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INTRODUCTION.

i A r——

L'interprétation actuellement appliquée au Rig-
Veda par 1école allemande !, qu'elle enseigne en Al-
iemagne par la bouche de M. Roth et de ses disci-
ples, ou en Angleterre par celle de M. Max Miller,
pourrait étre appelée linterprétation pittoresque.
{lest celle aussi qui a eu longtemps cours dans notre
pays, et elle y a été assez idélement résumée par un
écrivain qui, pour la vivacité du eoloris, pour I'éclat
des images, n'a rien & envier a M. Max Mualler lui-
méme. L'illustre professeur d'Oxford pourrait seule-
ment lui reprocher de reléguer au second plan la

1 L’école anglaise n’a produit que la traduction inachevée de
Wilson, calquée sur e commentaire indigéne. En France, la mé-
thode sévére apprise a 1école de noire grand Eugéne Burnouf par
son digne éléve, M. Adolphe Regnier, trop tot arrache a nos études,
n’a donné qu'un préambule, la bhelle Etude sur lidiome des Védas,
L’édition magistrale du Praticalhya du Rig-Veda ne touche pas &
proprement parler a4 Iinterprétation des hymnes. La traduction de
Langlois, ceuvre-{rés meéritoire, sil'on tient compie du temps ot elle
a été écrite, n'a plus guére aujourd hui qu'un intérét historique.
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paisible et charmante aurore, pour metire au pre-
mier 'orage déchainé et furieux. h

« Cetle lutte gigantesque, incessamment répétee,
qui renait de chaque ouragan, domine le premier
culte védique. Les mille hymnes du Big—V éda en
sont remplis comme dune Hiade de {éther. A la
passion qui les enflamme, aux alternatives d'angoisse
ou d'espoir qui les abattent ou qui les exaltent, on
sent quils étaient chantés souvent pendant la tem-
péte, en face du combat sublime livré dans le ciel.
- Leurs poétes étaient 13, gonflés des souflles et des
électricités de l'orage, comme la Pythie des exha-
laisons du trépied. Leur enthousiasme a 1a trépida-
tion des tourmentes; les strophes se succedent hale-
tantes, comme des messagers rapportant les nouvelles
d'une bataille aux prises; un cri final d'allégresse
répond au dernier éclat de la foudre, et retentit.
presque aussi haut qu'elle. Chacun de ces canliques
est une tragédie naturelle, avec son exposition d’om-
bres et de vapeurs amassées, ses péripéties de {rom-
bes et de rafales, son épilogue fulminant. Aujourdhui
encore, ces vieux poemes, cinquanle fois séculaires,
palpitent de 1a terreur, tressaillent de la joie qui
les inspira : i semble qu'on les déchiffre a la luear des
éclairs . »
- Je seral le dernier 4 rire de _'1'& méthode que pa-
rait préconiser la fin de ‘ce brillant morceau : il fut
un temps ou, tenant pour ia mythologie solaire, je

' Paul de $aint-Victor, Les deux masques, 11, p. 122-123.
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croyais que le pfemier soin d'un védiste devait étre
de voir lever l'aurore.

Depuis, jai adopté pour le déchiffrement des
hymnes védiques une méthode plus térre a terre,
mais qui me parait plus stire. Cette méthode est en
tout cas d'une simplicité enfantine. Elle consiste &
comparer le dictionnaire du sanscrit classique, tel qﬁ’il.
a ¢té établi par les indigenes qui parlaient lalangue,
ou tout au moins I'écrivaient, et par les savants euro-
péens qui ont dépouillé, pour vérifier et compléter ce
travail, une littérature immense et dune clarté géne-.
ralement parfaite, et ie dictionnaire védiquel, tel quil
a été dressé par M. Roth et reproduit par M. Grass-
mann, pour les besoins d'une interprétation aisée de
dix mille distiques souvent assez obscurs. Toutes les
fois qu'un mot qui n'a dans le premier de ces dic-
tionnaires quun sens parfaitement déierminé, ou
comportant tout au plus quﬁe]q-ues nuances tirres voi-
sines les unes des autres, a dans le second un, deux,
ou méme une demi-douzaine de sensdistinets, je fais.
une croix. Puis, quand je rencontre le méme mot
dans quelque passage difficile, au lieu de puiser dans-
ies richesses, Id’origine un peu equivoque, que le
second dictionnaire met 4 ma disposition, j'essaie
dabord si par hasard je ne pourrais pas me con-
tenter du sens unique donné dans le premier.

C'est en opérant ainsi que j'en suis arrivé & douter
que les peintures védiques fussent, comme on I'a
fait croire & Paul de Saint-Victor, des études d'aprés
nature. Je -me suis hasardé 3 dire qu'on y sentait 12,
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procéde, que les Rishis avaient une maniere, el
guelle maniére ! L'art byzantin lui-méme n'aurail pas
été plus opposé au naturel. Jamais la monotonie du
dessm et la crudité des couleurs n’auraient été por-

tées a ce pomt
Cetle interprétation nouvelle du Pug—V eda a moins

d'agrément que la premiére : aussi n'a-t-eile pas piu
3 tout le monde. Il n'en pouvait guere étre autre-
ment. Mais le plus grand obstacle quelle ait a sur-
monter pour se faire jour, cest ce lexique védique-
dont jc parlais tout & Theure, qui fournit pour une
explication naturelle des hymnes des sens s1 com-
modes, et qui retombe comime un rocher de Sisyphe
sur le nouvel interpréte condamné a le rouler per-
pétucllement sans pouvoir en débarrasser son che-
Qu’est-ce pourtant que ce lexique en possession
d'une si imposante autorité? G'est un essai, essal
magistral sans doute, mais simple essai, et qui pius
est, premier essal dinterprétation indépendante? du
Rig-Veda. Mais al'époque, qui peut déja passer pour
anclenne en ce temps de progrés rapide de toutes
les sciences, ot cet essai a €té tente, commencait la
grande entreprise du dictionnaire de Saint-Péters-
bourg, et M. Roth y collaborait au premier rang.

1 M. Roth a ainsi rendu aux etudes védiques le service inappré-
ciable de les débarrasser du ; joug de 11nterpretat1on mdienne. Mais
dans Tivresse de 1a liberté reconqmse i n’a pas su s ‘arréler, et il est
sortl de T'Inde méme pom remornter a je ne sais quel paradis perdu

ol lesprlt theocrathue n aurait pas altéré encore les meeurs patnar-
cales des Aryas primitifs.
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- Clest ainsi qu'un nombre incalculable d’hypothéses se
sont irouvées fixées dés-le premier-jour dans un livre
appelé & jouerlerdle de Thesaurus dela langue sans-
crilel. | |

Les mémes hypothéses ont regu pour la plupart
une consecration nouvelle dans le seul index complet
du Rig-Veda ol 1es formes soient classées d’'une facon
pralique, c'est-a-dire dans le 1ex.1que de M. Grass-
mann, qui, dans son ensemble, n'est qu'un deveiop—
pement de la partie védique du dictionnaire de Pé-
tersbourg. |

Eh bien! le temps est venu de ie déclarer sans
ambages : ces deux ouvrages, apres avoir été les
principaux insiruments des etudes védiques, sont
devenus le plus grand obstacle a leur progres: Clest
donc a eux que je vais m'aitaquer directement, et
jentreprends ces études avec lintention avouée
d’ébranler leur autorité dans.ce qu'elle a d'absolu et
-d’excessit.

' Toules ces conjectures ont naturellement. passé dans la publi-
tion hybride mtitulée : Sanskrit-Worterbuch in kiirzerer Fuassung.
Malgré mon admiration pour les deux principaux auteurs du grand
dictionnaire, et particuliérement pour M. Bathlingk qu a signé
“seud Tabrégé, je ne puis taire I'étonnement que m’a causé 1a forme
de ceite pubhcatmn nouvelle, 3 1a fois indispensable & tous les in-
dianistes, & cause du complément qu ‘elle apporte sur certains points
A 1ouvraﬂe prmmpai et absolument impropre 4 1'usage des étudiants
' :amqueiseﬁe est soi-disant destinée. Je ne pourrais, pour mon compte,
conseiller 2 mes éléves I'usage d'un livre ou les sens védiques (a
- supposer | méme qu ‘Is ne fussent pas en partie 1magma1res) sont con-
fondus avec les sens classiques, le'plus souvent sans la moindre
“indication qui permette de distinguer les uns des autres.
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Pour les soumettre 4 une discussion & peu Pres
compléte, il faudrait quatre ou cing volumes : je serai
done forcé de faire un choix. Au lieu de relever tous
les mots dont 1’i11terprétation me semble préter a la
critique, je ne m'arréterai qua ceux que M. Roth
et M. Grassmann ont par ticulitrement {orturés pour
les plier 4 leur conception favorite d'un Veda qui
ait «le sens communn». Je ne ferai d'exception que
pour la premitre lettre de 'alphabet. Parmi les mots
commencant par un a bref, jétudierai a peu pres
tous ceux dont {interprétation ne me paraif pas
stire, pour donner une idée de l'étendue des ré-
formes & opérer dans la lexicographie védique. Clest
ce premie‘r travail que je présente aujourdhui au |
p'ubiic.

La part de linvention sy réduira 4 peu prés i
rien. Je n'ai Pas en générai a introduire des sens nou-
veaux : j'al & chassér des sens intrus. Seulement,
comme ces intrus revendiquent maintenant le droit
de cité dans le lexique ou ils ont eu un 10ng- domi-
cile, je suis obligé d'instruire leur proces cest ce
qui m'empéchera d'étre aussi bref que je le vou-
drais.

Comme on le verra d'ailleurs, mes protestations
contre la multiplication exagérée des sens dun
méme terme sont autre chose quun moyen de polé-
migue 4 lappui de ma conception- personnelle du
Rig-Veda. Dans bien des cas ol ce qu'on appelle mon
« sysl,eme » est absolument hors de cause, M. Roth a
1maginé des sens aussi inutiles qu'arbitraires, et toute
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I'école les a aceeptés de 1ui. Le plus souvent, je les
avaisacceptés moi-méme, parce qu'ils ne défiguraient
pas quelquune de ces formules difhciles sur les-
‘quelles mon attention s'¢tait principalement portée
jusquici, et que je ne pouvais tout vérifier a la
fois. |

Dans les etudes gui vont suivre, je partirai géne-
ralement du lexique de M. Grassmann, devenu le
vade mecum des védistes, mais en le comparanth tou-
jours au dictionnaire de M. Roth™ qui I'a inspire. Je
ne citeral qu'accidentellement les traductions de
M. Ludwig et de M. Grassmann lui-méme : s'il fallait
y rechercher linterpretation de chaque mot, dans
tous ses emplois, je renoncerais a la tiche : c'est
déja un assez dur labeur de vérifier tous ces emplois
dans le texte. |

Un mot encore avant d'entrer en matiére. Plus
dun lecteur disposé & reconnaitre que mes devan-
ciers ont compliqué le lexique d'une facon abusive,
pourra trouver qua mon tour je le simplifie outre
mesure. Jai dG prévoir cette critique, et j'y fais
deux réponses. D'abord, 1’exégése védique est une
science naissantie, ou la circonspection n'est pas exi-
gible au méme degré que dans une science définiti-
vement. constituée. Je me suis donné la tiche de
réagir contre les tendances de M. Roth et de son
école, et je crois devoir aller aussi loin que possible
dans cette voie, au risque de dépasser parfois le but,
pour que l'expérience soit compléte, et qu'un autre
n'ait’ plus & faire de nouvelles tentatives dans la
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méme direction. Ensuite, quand je cherche a en-
fermer linterpréte des hymnes dans un cercle d'ac-
_ceptions beaucoup plus- étroit, c'est ma propre Ji-
berté que je restreins d'avance; car mon ambition
est de donner une traduction du Rig-Veda conforme
3 ces Etudes qui doivent, comme le livre qui les a
précédées?, en étre la pr eparatlon.

1 La .Rplzgwn vedtque d'aprés les h)fnlnes du B.r,g-Veda Paris,

Vieweg, 3 vol in-8°.
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SUR

LE LEXIQUE DU RIG-VEDA.

A

amea.

Le premier mot dudictionnaire est déja un exem-
ple de multiplication inutile des sens. Il a deux
emplois constatés par 1usage classique : comme nom
commun, il signilie «part», part d’héritage ou autre
peu importe, et comme nom propre, il désigne un
dieu rangé parmi les Adityas. M. Rolh, suivi par
M. Grassmann, suppose pour le Rig-Veda le sens de
« parti, I'une des deux armées en présence ». M. Grass-
mann ajoute encore celul de « qui possede, ou qui a
i distribuer heaucoup de parts ». |

Le sens de «parti» a été imaginé pour deux pas-.

J. As. Extrait n® 17. {1883.) 1
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sage,s I. 102, 4et112, 1. Pour le second, il a éte
abandonné par M. Grassmann lui-méme dans sa
traduction. Dans le premier, je soutiendrai contre.
MM. Roth, Grassmann et Ludwig que le poete dit
3 Indra, non pas «secours noire parti», mais «fais
par ton secours croitre’ notre part dans chaque‘
combat», plus exactement « chaque fois qu Hlya du
butin a falre . |

Lautre sens est destiné 4 rendre compte de deu)g:
passages ou le mot dmga, au duel, est appliqueé {par
- comparaison ) aux Ac¢vins et au couple Indra et Agni.
Mais les Agvins ne sont-ils pas appelés au vers X,
39, 3 «la part (bhdga, au-singulier) de la vieille
fille »?

Deméme on leur demande de distribuer 1a richesse
enles comparant eux-mémes a deux parts de richesse,
X, 106, g, et on propose le couple équivalent, In-
dra et Agni, comme deux parts 4 gagner, 4 un cheval
qui peut d’ailleurs n'étre autre que la priere 2 méme
qui leur est adressée, V, 86 5. |

On insistera peut-étre en disant que le sens de « qui
donne les parts» est nécessaire pour rendre compte
de 'emploi du mot comme nom d'un ﬁditya ? Mais
la mythologie védique offre plus d'un exemple de
divinités d'origine purement abstraite, surtout parmi
celles qui n'ont pas plus de relief que le dieu Ameca.

Pourquoi ne serait-il pas une Fortune masculine ?

' Au-dessus de toutes les autres, ud, ¢f. VII, 32, 12; cf aussi
1,112, 1.

2 Voir ma Religion védigue, index I, au mot cheval.
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Nous n'en sommes pas réduits d'ailleurs & invoquer
des analogies : au vers V, 42, 5 «la part (dmg¢a) de
richesse » figure dans une énumération de dieux ot
elle tient lieu du nom propre Amca.

amh.

Ce mot, supposé par M. Grassmann, est & sup-
primer. L/ablatif en serait amhas. La forme dmhas,
du vers VI, 3, 1, ne peut étre rapportée qu'au mot
bien connu amhas. C'est un ablatif sans désinence :

cl. Iinstrumental wdcas également sans désinence
( Grassmann, s. v.).

alkumara.

Cette épithete, opposée ayuvan, I, 155, 6, ne doit
pas signifier simplement « qui n’est plus un enfant » : e
sens « qui est un jeune homme etn’est plus un enfant »
est dune extréme faiblesse. Jaime beaucoup mieux
le paradoxe «qui est jeune, et qui n'est ﬁas jeune»,
exprimé ailleurs trés clairement sous-cette forme
«jeune homme aux cheveux blancs», I, 144, 4 :
les dieux sont a la fois des vieillards et des jeunes
gens.

dkapdra.
Ce mot est connu dans le sens'-del. «mer »( Vijo-
saneyi-Samhita, XXIV, 35). Quil signifie étymologi-

quement « sans rive opposee », cest~-a-dire en somme

| R
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«.sans limites », je l'admettrai sans peine : mails on a
tort de vouloir, en ce cas comme en beaucoup d'au-
ires, retrouver dans le Rig-Veda le sens adjectil pri-
mitif. Le mot ne s’y rencontre que deux fois : au vers
X, 109, 1, ouil est suivi de salild, rien n'empéche de
le preridre comme un substantif, la construction pa-
ralléle de deux substantifs! de sens équivalent etant
extrémement fréquente dans les hymnes; au vers V,
39, 2, Indra est appelé une «mer» a cause de sa

libéralité, cf. VI, 19, bet X, 5, 1.
o alita.

Ce prétendu substantif, qui signifierait « nuit», est
a supprimer. La forme du vers I, 62, 8 sexplique
parfaitement comme un participe passé féminin «en-
duite ». L'aurore etla nuit sont couramment appelées
les deux aurores : I'une de ces aurores est « enduite »
d'une couleur noire, Tautre d'une couleur brillante.
Il y a seulement une ellipse un peu forte : le mot
ushds est d'abord sous-entendu avec alkita, et akid est
ensuite sous-entendu avec ushds; grace au duel qui
suit, la clarté de la phrase n'en souffre pas. |

aktd.

On a remarqué que ce terme était appliqué ala
fois 4 1a lumiére et aux ténébres , et on en a conclu

' A ne consulter que les dictionnaires de M. Roth et de M. Grass-
mann, les mots seraient adjectifs tous les deux; M. Grassmann,

dans sa traduction, est bien obligé d'en choisir un pour substantif,
et 11 choisit définitivement salild. |
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qu'il pouvait désigner indifféremment le jour et 1a
nuit : c¢'était aller un peu vite. D'abord, comme il a
conservé , ainsi que le reconnaissent M. Roth et
M. Grassmdnn son sens etymologique d'« enduit»,
il ne peut désigner soit le jour, soit la nuit, que par
meétaphore (cf. le précédent). On dit par exemple,
d'une part, «les enduits des ténébres»; VI, 65, 1,
ou avec la construction paratactique fréquente, mais
souvent méconnue, dans le Rig-Veda «les enduits,
les ténebres», X, 1, 21: d'auire part, «les enduits
diurnes», V; 48, 3; «les enduits lumineux», X, 89,
155 «les enduits du soleiln, VIII, 81, 31; «les en-
duits .d'Agni», 1, 94, 5; cf. X, 3, 4. Mais le mot
« enduit » sans autre détermination n’'éveiliait d'autre
idée que celle de « ]Jar]jouiﬂage », et en fait, dans
ces.conditions, il parait dé.signer-toujours la nuit,
jamais le jour. |

Pour les vers II, 10, 3; 19, 3, je suis daccord
avec M. Ludwig contre M. Grassmann 2. Ailleurs, IV,
53,3;X, 37, 9, cestia traduction de M. Grassmann
qui me fournit un argument contre linterprétation
quil donne lui-méme, et que M. Ludwig donne avec
lui 3, du Veré IV, 53,1 : ne sait-on pas d'ailleurs que
Savﬂar en pal*tlculler opére 1a nuit aussi bien que le
jour 4D Au vers X, 92, 2, i y a peut-étre un jeu de

I Clest encore des enduits nocturnes que se débarrassent, propre-

prement se débarbouillent, vy arjate (v. aiij) les aurores, VII, 79, 2.
2 Pour II, 19, 3, cf. encorel, 50, 7. s
3 M. Ludwig ietend au vers IV, 53, 3.

4 H se pouualL aussi que aklabhis ‘-“-lglllflat «denuil en nuity POLH
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mots sur ushdsah purohitam (Agni « précede Taurcre»
comme la nuit elleméme), a8 moins quAgni «en-
duisant » U'espace de ses rayons, cf. X, 8o, 1, ne soit
“Jui-méme comparé A un enduit. Enfin, au vers X,
14, g, il semble bien que le mot aktu désigne « les
nuits » par opposition aux « jours® ».

Remarquons encore qu'on dit « I'enduit des eaux »,
II, 30, 1, comme Tenduit de 1a lumiére et I'enduit
des ténébres, et qu'ﬂ faut vraisembiab] ement entendre
par 1 les nuages qui s'étendent sur le ciel. Clest 1a
méme expression qui se retrouve au vers I, 143, 3 -
il'y a aujourd’hui huit ans que j'ai établi? par une
série d'exemples concluants, dont il serait du reste
facile d'augmenter le nombre, 'usage de la construe-
tion. paratactique dans urie comparaison, « comme
I'enduit, les riviéres », pour « comme 1'enduit des ri-
- vieres».

. Résumé : aktit «enduit» (au propre et au higuré);
(absolument) « enduit noir, nuit ».

a-kravihasta.

'Eiﬁthéteg de Mitra et Varuna, V, 62, 6. « Qui n'a
pas les mains sanglantes », interprétation de M. Roth
adoptée par M. Grassmann, n'est quun a peu pres.

«de jour en jourv, selon lusage de compter le temps par nuits. Les
expressions des vers VII, 11, 3; VIII, 5, 8§ pourraient s'interpréter
dans le méme ordre d'idées;
L T T qe s .
Voir 18:5P1.lcailon de ce passage sous aij, p. 20.
2 Revue critigue, 11 décembre 1879, p. 376. T
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Dabord kravi, pour kravis, doit étre un substantif
signifiant « chair crue» et non un adjectif signifiant
«sanglant», et d-kravi-hasta devrait étre traduit tout
au moins « qui ne porte pasde chair crue a 1a main ».
Mais ce sens méme n'offre d'intérét que si on réunit
d'abord kravi-hasta « qui porte de la chair crue a la
main », et si on en fait un synonyme de rakshds, de
yatu ou de yatudhina, en un mot de 1'un des noms
de déemons mangeurs de chair erue. Alors d-kravihasta
devient un synonyme des mots a-rakshds, d-yatu, et
signifie en somme «qui n'a pas un caractére démo-
niaque» : on renire ainsi dans un cercle d’idées con-
nues.

akshara, akshard.

Ces mots, dont jomets provisoirement l'accent,
sont 2 eux deux employés onze fois dansie Rig-Vedal.
M. Roth, sans compter les nuances telles que «syl-.
labe » et « mot », qu'il eroit pourtant devoir distinguer,
reconnait au premier, pour huit emplois, quatre
acceptions : 1° (adjectif) impérissable; 2° (pris subs-
tantivement au neutre) ce qui est impérissable;’
3° syllabe et mot ; 4° eau. M. Grassmann a supprimeé
avec raison l'adjectit (VI, 16, 30), et aussi le subs-
tantif vague «ce qui est impérissable» (III, 55, 1)
dont M. Ludwig a au contraire beaucoup usé : mais
il a ajouté deux sens nouveaux : «ciel ou espace

! Le mot alishara figure en outre dans 1'épithéte sahasrdkshara
employée une fois. L’Atharva-Veda ne donne qu'un passage et deux
composés de plus, sans aulre acception que celle de «syllabe».
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éthéré » et « bien donné par les dieux ». Reste a quatre
dans le dictionnaire ! Dans sa traduction, il ajoute a
ces quatre sens celui de « lumiére », I1I, _55 ;1 :en
tout cing sens bien distinets. Si Ton y joint-les deux
autres” acceptions de M. Roth, et deux encore de
M. Ludwig qui, dans son commentaire, entend par
akshara; au vers 1, 164, 2/ , une unité de temps, et
au vers VII. 1. 14 . Poffrande, on se trouve 4 la téte
de neuf aceeptions pour huit emplois, et c'est le cas,
ou jamais, de dire quon n'a que lembarras du
choix. | |

Quant au motakshara, f.. que M. Roth et M. Grass-
mann reconnaissent dans trois passages, i1 n’a selon
le premier que le sens de «son, mot, parole».
M. Grassmann était du méme avis dans son diction-
naire; mais, dans sa traduction, il lui donne en ou-
tre le sens de «torrent», VIL, 36, 7, cf. I1I, 31, 6,
et M. Ludwig fait de méme pour le vers III, 51, 6.
Cela revient a dire que 1'un ‘et 'autre confondent les
sens des deux mots akshara, n., et akshara, {. Cen'est
pas sur ce dernier point que je leur chercherai que-
‘relle. Jirai méme plus loin qu'eux, en négligeant la
différence d’accentuation que j'avais jusqu’ici passée
sous silence, akshara et akshara, différence purement
accidentelle puisque, de Taveu de tous, les deus
mots ontle méme sens étymologique « impérissable »,
ou plus exactement « qui ne s'écoule pas».Je ne puis
voir en effet aux vers I, 34, 45 VII, 1, 14, dans la-
forme akshdrd, qu'un singulier féminin, et non un
pluriel neutre.
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Les deux mots ont d’aileurs une seule et méme
signification, sauf peut-étre les nuances de «syl-
labe» ou «mot» et de «parolen, sur lesquelles
je crois inutile d'insister actuellement. Pour I'« unité
de temps», I, 164, 24, il me sufhra d'opposer
M. Roth et M. Grassmann a M. Ludwig; pour Yak-
shara «torrent», 1L, 31, 61; VII, 36, », M. Roth
et M. Grassmann lexicographe & M. Grassmann tra-
dueteur. La prétendue « eau» qui coule de la vache
mythique, au vers 42 de Thymne I, 164 peut bien
étre 1a «syllabe », puisque ceite vache a4 un, deux,
quatre, huit et neuf pieds (métriques), recoit elle-
méme 'épithéte sahdsrakshara que tout le monde,
M. Grassmann lul-méme dans sa traduction, tra-
duit « aux mille syllabes», thid., 41. Quand un autre
hymne également plein d'énigmes et de spéculations
sur la parole sacrée. III, 55, débute (au vers 1)
en nous annoncant quaux jours anciens le grand
akshara est né dans le séjodr dela vache -1l est difhi-
cile de comprendre pourquoi cet alishdra devrait étre
la « lumiére », plutdt qué la syliabe ou le mot, le verbe.
H n’est question aux vers I, 34, 4 et VII, 1, 14, ni
d’'« eaux » ni de « biens donndés par les dieux », ni d'« of-
frandes » : le mot akshdrd y est, comme je'ai dit déja,
un singﬁlier féminin désignant la parole sacrée?.

1 Sur ce vers, voir aussi Religion védigue, I, p. 314 et 3:6.

2 On prie les Acvins de prodiguer leurs bienfaits comme la parole
sacrée elle-méme, source de tous les biens; on vante le feu «dans
lequel se reunissenty», cest-a-dire qui donne a la fois, un cheval, un
fils et laparole sacrée, qui mspire fa pricre : 'épithete saldsrapathds
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J'ai garde le « ciel » pourla fin. M. Grassmann na
conservé ce sens dans sa traduction que pour le vers
VI, 16, 35. Ge vers, qui célebre Agni, a eu du mal-
heur. 11 débute par ces paroles textuelles: « Pere de
son pére dans le ventre de sa mere». La-dessus,
grand émoi! M. Ludwig traduit : « Dans le sein de
sa mére (et)deson pere, lui, le peére, etc.» Le sein,
lisez la mairice, gdrbha, de ia mere et du pére, est
parait-il moins choquant. M. Grassmann, cette fois,
n’a pas reculé devant une moitié du paradoxe, puis-
quiil traduit bravement «des Vaters Vater », & moins
pourtant quil n'entende dire seulement ef vaguement
«pére du peéren; en tout cas il en a supprimeé l'autre
moitié en rattachant, par byperbate, « dans le ventre
de sa meére» au participe « brillant» du pada suivant.
I est cependant hors de doute que 1e poete a voulu
dire : « Lui, qui étant encore dans le ventre de sa
mere, est le pére de son pere.» Le paradoxe n'est
pas plus fort que celuiduversIV, 27, 1 : « Etant en-
core dans la matrice, je savais déja comment tous les
dieux sont nés», puisque d’aprés le vers I, 164, 16,
celul qui connaitraii les mysteres serait lepére de son
pére, et que « connaitre 1a naissance de ses parents»,
par exemple, est 1a merveille des merveilles, X, 32,
3. Il sort du choc de tous ces textes des éclairs qm
crevent les yeux, ce qui n'empéche pas qu'il y ait
toujours des yeux qui les nient. Passons ! Aprés un
paradoxe de cette force, il ne coiite pas beaucoup

se rapporte évidemment a alishdrd et rappeﬂei dlishara sahasrint, Vll
19, ¢, ansi que la vache schdsralishara, 1, 164, 41.
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plus d'admetire que le poite a dit d'Agni qu'il brille,
non «dans le ciel», mais «dans la syllabe», c'est-

A-dire dans la parole sacrée, mére d'Agni comme de
tous les dieux.

dgra. :

N'a chez M. Roth et chez M. Grassmann que des
acceptions taciles a déduire les unes des autres. Jeferai
seulement remarquer que le sens de « meilleure par-
tie » d'une chose pourrait étre avaﬁtageusement rem-
placé par celul de «premiere partie, prémices ».
L'expression dgram madhvas, ou madh@indm, en parti-
culier, a son commentaire dansle Rig-Vedaméme, au
versIV, 46, 1 : « Bois les prémices des liqueurs. . .,
car c'est toi qui bois le premier.» Les composes agre-
pd, et agradvan, «qui boit» et «qui mange le pre-
mier ». viennent encore confirmer cette interpreta-
tion. De méme 'aurore, arrivant ia premiére , @ pour
sa part les prémices de tousles biens, I, 123, 4.

- agrabhand.

Epithéte dela mer céleste oti Bhujyu était plongé,
I, 116, 5, signihant, non pas « quon ne peut saisir »,
comme l'entend M. Roth, mais «ot il n'y a rien
qu'on puisse saisir (pour Sy appuyer)»; & peu pres
synonyme des épithétes andrambhana, andsthind,
1 Le sens, ou plutét Tacception «coté de devant», proposée sous

forme dubitative pour les vers IV, 5, 7 et 8, ncme parait pas heu-
‘reuse. Voir Religion védique, 1T, p. 77 et suiv.
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qui 'accompagnent- dans le méme vers : ic1 du reste
je suis d’accord avec M. Grassmann.

dghora calshus.

Pour ce mot, c'est M. Roth qui donne I'interpréta-
iion exacte et précise. Il signifie, non pas vaguement
« dont T'ceil n'a pas un regard terrifiant »,” mais « dont
'eeil ne porte pas malheur», en francais «qui n'a
pas le mauvais ceil ».

ankasd.

Ne se rencontre quau vers IV, 4o, 3. Le sens de
«coté, flancy», imaginé par M. Roth et adopté par
M. Grassmann, est inutile: 1e mot a, selon toute vrai-
semblance, le méme sens que dnkas au vers suivant,
et désigne 1a « courbure », c'est-a-dire la votite céleste
que parcourt le cheval mythique Dadhikravan.

dr'lgu.

Deux sens & supprimer chez M. Grassmann, celui
de «membre d'une corporation », et celui de «penis»
insuffisamment justifié pour le Rig-Veda. Il n'est pas
dit au vers X, 10g, 5 que le Brahmacarin devient
«un membre de la corporation des dieux ». Ge n'est
pas 1a le style des Rishis : ils en ont un autre qui ne
vaut peut-étre pas mieux, mais qui est le leur et quil
faut leur laisser. L'auteur du vers en question a dit
que le Brahmacarin devenait « le membre unique des
dieux », ¢ est-a-dire réunissail dans sa personne toutes
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les energies divines. Tant pIs poui* ceux a qui cette
théosophie déplait : ce n'est pas moi qui_l’.ai mise
dans le Rig-Veda; je me borne a 'y constater. Les
incrédules peuvent d'ailleurs se reporter a I'éloge du
Brahmacarin dans Y Atharva-Veda, XI, 5 : 1l est tout
entier dans le méme ton que notre vers. Quant au
sens de pents, je ne le crois pas nécessaire au vers
A, 85, 30 : cestle corps méme, la personne en-
titre de T'époux qui est enveloppée dans le «véte-
ment de T'épouse» quand le corps de celle-ci-perd
sa beauté, cest-a-dire quand elle devient grosse :
I'idée que 1'époux renait, & 1a lettre, dans le sein-de
1'épouse quil a rendue mere, est essentiellement in-
dienne. 11 ne me parait pas impossible que ie mot
anga, au singulier collectif, désigne ici le corps',
comme il le désigne en cffet en sanscrit classique.

1 ajd.

Ce prétendu homonyme de ajd «houc» et de ajd
«non-né», que M. Roth et M. Grassmann rattachent
4 1a racine @j «pousser», et pariequel ils expliquent
le nom du dieu Aja Ekapad, est a supprimer. Aja
Ekapad est «le non-né qui n'a quun pied», c'esi-a-
dire « qu'un séjour unique, le monde invisible ». V.
Religion védique, I, p. 21 et suv.

ajakdvd.

Le mot, employé seulement au vers Vil, 50, 1,
est ohscur assurémeni. Mais olt va-t-on prendre le



—goe{ 14 Yoo
sens de « scorpioh » qu'on lui attribue? Nest-il pas
tout simplement un dérivé de ajakd « maladie de
I'ceil v, de méme sens que le primitif*? I s'opposerait
ainsi trés bien au «mal de pied » dont il est question
ensuite. On pourrait méme se demander si 1'épithéte
durdricika ne signifie pas «qui empéche de voir» :
mais ce n'est pas moi quil enireral dans cette voie
dangereuse. Je ne veux pas imiter mes adversaires
en déterminantie sens d'un mot par un seul passage ;
quoique durdricika ne se retrouve pas ailleurs, 1e rap-
prochement des emplois de sudricika, par exemple,
ne permet guere de lmi donner d'autre sens que «laid
avoir », épithéte qui, dureste, convient parfaitement,
sinon exclusivement, & une maladie de 1'eil.
anj.

Cette racine conjuguée, soit seule, soit avec di-
verses préfixes autres que vi, signifie «oindre, en-
duire », au propre et au hguré. Elle ne prend jamais,
selon moi, le sens vague d'« orner », ni surtout d'« ho-
NOTer ». |

Ainsi, cest au propre qu'Agni, le feu du sacrifice,
est «oint» de beurre, de ce beurre quon appelle
precisément djya, X, 88, 4, ou plus généralement
de 'offrande, et 1'assimilation frequente del'o frande
etde la priere? explique parfaitement les passages
qui représentent Agni oint « de paroles», VI, 5, 6,

' Sayana part aussi du mot gjakd, mais son interprétation est un
peu différente.

* Religion védigue, index 11, sous le mot offrande.
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«dhommage», VI, 11, 4, «dun hymne dans le
“metre Gayatri, i, 188 11.

Que des {ormules analogues sotent dpphquees
des dieux autres quAgni, aiij n'y changera pas non
plus de sens : mais, par une figure d'un autre
genre, une expression qui ne convenait proprement
qua I'épanchement d'un liquide sur le feu méme du
sacrifice, aura été étendue 4 un acte d'ofirande dont
le feu n'est que l'instrument. M. Roth et M. Grass-
mann eux-mémes sont bien obligés de gafder le sens
d'« oindre» ou d’«arroser » dans un passage ol il est
dit qu'Indra est «arrosé », plus exactement « oint» de
gouttes de liqueur, IIf, 4o, 6. Pourquoi le changer
dans les autres en celui d'« honorer»? Les Rishis n'in-
sistent-ils pas a L'occasion sur la figure, par exemple
auvers VI, 69, 3, qui nomme expressément les « on-
guents» des priéres servant & «oindre» Indra et
Vishnu?

Pour le mélange du 1ait au Soma, M. Roth admet
la figure de {'c onction 5, et en effet ce rite correspond
a peu pres dans la mythologie liturgique al'épanche-
ment du bewrre sur le feu sacré* Mais adopter,
comme le fait M. Grassmann, le sens de «rendre
doux », clest. effacer compléetement 1image. Cepen-
dant 1'équivalence des trois séries de formules est di-
recterent prouvée par la triple application a Agni,
V.1, 3; 3, 2, aux dieux en général, I, 151, 8, eta
Soma, 1X, 103, 2 et passim, de 1a figure paradoxale

' Religion védique, index II, sous le mot offrande.
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«oindre de vaches». Les vaches sont le beurre, T'of-
frande quelconque, le lait, les eaux, IX, g7, 57, ou
les pricres!. Iei encore, du reste, le poéte Insiste a
I'occasion sur la figure : Soma coule, oint « d’ on-
guents» qui sont des vaches, IX, 50, 5.

Cette figure de I'onction est en somme analogue &
celle du « vétement», si souvent appliquee a Soma
«se revétant de vaches» ou de «chants»?, et aux
dieux en général «se revétant des priéres»?’, et on
dit d’Agni indifféremment qu'il est oint de beurre, et
quil a pour vétement le beurre, 11, 17, 1.

Lies prieres elies-mémes sont, non pas vaguement
« préparées », mais « olntes » pour les dieux, I, 64,
13V, 54, 1, ct. X, 100, 10, et les Rishis nous di-
sent en quol consiste cette onction : 1’11)?1]1113 est
woint avec la cuiller», 1,61, 5, et par consequent est
oint de l'offrande ou, selon 'expression du vers VIII,
20, 8, est «oint de vaches». Ici encore le parallé-
lisme subsiste avec la hgure du vétement : la priére,
en eflet, doit plaire aux dieux comme une épouse
«aux beaux vétements», X, g1, 13. Les rapproche-
ments se pressent et témoignent de la conservation
du sens primitif, du vit sentiment de la figure. Effa-
cer cette figure et tant d'autres, clest dter au style
des Rishis 1un de ses caractéres essentiels.

Ceux qui seraient peu sensibles a cet inconvé-

* Observations sur les figures de rhéiorique dans le Rig-Veda,

dans les Mémoires de la Sociélé de linquistique, 1V, p- 127 el sulv.
2 Ihd., p. 131. -
S Ibid., p.o1h.
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nient le seront peut-étre davantage 4 un défaut as-
surement plus grave, celui de méconnaitre des allu-
sions évidentes a des rites, &4 des pratiques positives.
Ainsi, 1l n'est 'pas dit vaguement au vers III, 38, 3,
que les anciens sages ont « préparé, arme les deux
mondes pour la domination», mais quils les ont
« oints pour regner» : cest la cérémonie du sacre,
décrite par exemple dans I'Aitareya-Brahmana, VIII,
o et suiv. La priére des nouveaux époux, au vers
X, 85, 43, ne signifie pas vaguement « qu'Aryaman
nous prépare ... » mais, « quil nous oigne pour at-
teindre un 4ge avancé» : cest la cérémonie de la
consécration nuptiale L. |

Voicl enfin des sens purement imaginaires. La ra-
cine afij avec sam ne signilie pas « unir». Au vers X,
35, 47,1l est dit, parune nouvelle allusion & la con-
sécration nuptiale : « Que tousles dieux, que les eaux?
oignent nos cceurs !» Au vers IX, 34, 4, Soma est,
non pas «uni a des formes», mais «enduit de for-
mes », comme ailleurs les deux mondes sont « revétus
de formes», I, 160, 2, cf. VII, g7, 6; nous cons-
tatons une fois de plus le parallélisme des deux
images de l'enduit et du vétement. G'est ainsi encore
que Tvashtar a «enduit», cest-d-dire revétu «tous
les animaux de leurs formes», I, 183, g.- L'aurore
aussi est « enduite de formes brillantes», comme la
nuitde formesnoires. I, 62, 8; elle «s'enduit de son

1 Voir par exemple Indische Studien, V, p. 340-342 et cf. X, 68, 2.
2 Ibid., p.-342. Leverhe sam' afijantu est 1a pour les eaux, comme
dans la seconde moitié de la stance sam dqflh&tu est appelé par dhata,

J. As. Extrait n® 1. (1883.) 2
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éclat», comme le dit le vers I, g2, 1, ou M. Roth
introduit inutilement le sens de «faire paraitre».
Enfin, pour le vers X, 110,10 (comme pour le vers
I,92, 1 dailleurs), M. Grassmann corrlge M. Roth :

les chemins des dieux sont «oints» de loffrande,

et il faut sans doute interpréter de méme levers VII,
hi, 5.

M. Grassmann entend, comme M Roth, ce der-
nier passage en ce sens que le chemin est « rendu lisse,
glissant». Mais n'est-il pas dit expressément au vers
X, 110, 2, que Tantnapat «oint les chemins de
la loi d'un doux liguide », c'est-a-dire, en somme, rend
le sacrifice agréable aux dieux, ef. I, 13, 25 142,
2; 188, 2; 111, 4, 2., et passim ?

Le sens de «dévorer» me parait aussi purement
arbitraire. Agni «oint les plantes», X, 45, 4,
comme 11 «oint les deux mondes» dans sa course,
X, 80, 1, cest-a-dire qu'il les fait briller. Le démon
mangeur d’hommes est «oint», c'est-d-dire souillé
. de chair sanglante, X, 87, 161

H est inutile, pour exphquer le versI, 101, l1 de
donner 2 la racine afij accompagnée du préfixe ni le
sens de «se cacher». Qu'on se rappelle seulement e
taureau qui «se revét des femmes célestes», V, 43, _
13, c'est-a-dire des nuées, comme Soma se revét des

! Pour le vers X, 52, 3, M. Grassmann hésite lui-méme, au
moins dans son lexique, i introduire 1e sens de «dévorer». 1 s agit
en réalité du Hotar Agni «oint par les dieuxe, cf. [II, 19, 5. Clest

- sans doute encore i qualque oncfion anaiogue que fait allusion le
vers X, 62,1
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vaches. Tvashtar est « oint au milieu des femmes» :
cest toujours l'équivalence des figures de 1'onction
et du vétement.

Quelques-unes de ces interprétations sont compli-
quées sans doute : mais elles se confirment toutes
1'une lautre. Celles de M. Roth et de M. Grassmann
sont 1maginées une a une pour esquiver les dlﬂi——
cultés. |

Avec le préhixe vi, la racine aiyj prend dans le
sanscrit classique le sens de «faire paraiire, mani-
fester», et elle n'en a pas d’'autres : je ne vois pas de
raison décisive pour lui en attribuer d'autres dans le
Rig-Veda. On peut seulement y chercher le sens pri-
mitif, non pas de «oindre», mais au contraire de
« débarbouiller », par exemple au vers X, 85, 21!
cf. Val., 8, 4, selon la valeur ordinaire du préfixe »i.
Dailleurs, dire del'Aurore, VII, 77, 3, des Maruts,
VII, 56, 1; VI, 7, 25, de Soma, D& 71, 7, of.

86, 43, quils se manifestent 2, ¢'est la tnéme chose
en somme que de dire qu'ils brillent. Les « enduits »
eclatants qui recouvrenl alors les Maruts. I, 64 , s
87, 1, sopposent aux enduitsde la nuit, akfi?, dont
ils se débarrassent, vy daijate, ainsi que les aurores,
VII, 79, 2. La nuit elleméme peut étre « débhar-
bouillée » en quelque sorte, X, 127, 7, par ehemple
par les étoiles, 1, 85, 1. Le séjour quon souhaite

I Cf. l'opposition de abh) -alita et de sndta, dans QaLuniah si. 129
de iedltwn Pischel. . T :
* Sur X, 86, 5, voir fieligion védiqug, Il, P 276.
* Voir plus haut ce mot, p. 3 et note 1.

3=
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aux morts est un séjour « manifesté » .par la succes-
sion-des jours et des nuits (et par le retour périodique
des eaux), X, 14, 9, cest-a-dire un séjour analogue
3 celui des vivants, et non enveloppé de ténébhres eter-
neiles. |
anjas.-

Ce mot qui, de 'aveu général, signifie proprement
«onguent» ou «onction», I, 132, 2, et désigne par
exemple, dans le composé afijaspd « buvant 'afijas»,
I'offrande considérée comme un onguent!, souleve
deux questions.

L'instrumental dfijasa est usité adverbialement
dans la langue classique avec le sens de «immédiate-
ment» ou «en droite ligne», et a déja des emplois
analogues dans le Rig-Veda, ou dailleurs, ce que
n'ont remarqué ni M. Roth, ni M. Grassmann, il
parait se construire de préférence avec un verbe si-
gnifiant «enseigner», 1, 139, 4; VI, 54, 1,-¢f. X,
32, 72, probablement dans le sens de «nettement .
Dol vient cet usage? On cite un passage ou la ra-
cine afij « oindre», construite avec un regime signi-
fiant « chemin », exprimerait idée de «rendre glis-
sant». Mais jai montré plus haut?® quil avait un
tout autre sens. Esi-il méme trés vraisembilable en soi
que Vidée de 1a rapidité ou de la facilité de la marche

! Voir plus haut, p. 14 et 15. |
? J'ai eu tort (Religion védigue, 1, p. 137), de chercher dans la
forme afijasinam un génitif pluriel de aiijast : c'est bien T'accusatif fé-

minin singulierd'un dérivé afijasina, cf. Aitareya Brahmana, IV, 17.

3 P, 18.
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alt été exprimee par limage d'une «glissade » sur un
chemin- « onctueux »? Sion graissait quelque chose,
c'était plutdt le moyeu de la roue:le versX, 156, 3
montre justement que les Aryas védiques -connais-
saient le vieux oing ou quelque chose d'approchant.
afijasd oflrirait ainsi un parallélisme frappant avec
sukha : Thistoire de ce dernier mot montre com-
ment un adjectif signifiant «dont le moyeu tourne
bier} » a pu prendre le sens général d'«aisé, heu-
reux », et adverbialement de « facilement, heureuse-
ment ». Gependant, pour diijasa, je crois qu'il faut -
faire entrer aussi en ligne de compte les formules li-
turgiques. Au vers X, 73, 7, on peut presque saisir
le passage de 1idée d'« onction» des véhicules ! diri-
gés vers les dieux, c'est-a-dire des sacrifices, a celle
de course facile et rapide.

['autre question porte sur deux passages ou la
forme dfijas serait un accusatif adverbial de méme
sens que dnjasd. Des deux, il en est.un, I, 1 90, 2,
ou M. Grassmannlui-méme abandonne ce sens dans
sa traduetion (pour en admettre un plus arbitraire
-encore). M. Ludwig I'y maintient, mais sans pouvoir
arriver, ni dans sa traduction, ni dans son commen-
taire, a uneinterpreétation satisfaisante. Le fait est que

1 yana. Ce mol n’a pas le sens de «cheminy, et ses emplois vé-
diques s’expliquent parfaitement par 1e sens classique de «véhicule»;
tout au plus pourrait-on y ajouter le sens, également classique, de
«marche, voyage». Sl se construit parallelement & un mot signi-
fiant « chemin», il ne se confond cependant pas avec lui pour le sens :
la legon ajdyana (Atharva-Veda, XVIII, 2, 53), que M. Roth a tort,

selon moi, de rejeter, parait décisive.
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le \*61 sestp yassablement mysthue et Panthelste Bl ihas-
pali y est, comme au vers X, 98, 1,identifié¢ ad'autres
personnages divins, a Vibhvan, a Mataricvan. On
dit en méme temps delui qu'il est {'« espace » comme
on dit ailleurs qu'il enveloppe tous les étres, 11, 24,
11,et 4 ce mot «espace», vdrdmst, est joint e mot
anjas Poéu_irquoi ‘ce mot ne désignerait-il pas I'«en-
duit» des eaux, comme akti au vers II, 30, 1, cest-
a-dire la mer céleste? Du méme coup serait expli-
qué le vers 1, 32, 2, ol notre mot est rapproche de
samudrd «la mer» : les eaux délivrées par Indra sont
descendues dansla mer, dans 'enduit (des eaux) qui
couvrentle ciel, c'est-a-dire en somme dansles nuages.
Ces solutions ne s'imposent certainement pas : mais
Jé crois avoir montré tout au moins qu'il y a 12 une
question & résoudre.

- anyi.

- Encore un mot signifiant « onguent». I1 désigne,
soit I'enduit brillant dont se décorent I'aurore et les
Maruts, soit, en vertu des figures précédemment
¢tudiées?, 'oflrande ou méme 1a priére. Mais il n'est
jamais adjectif. |

Les vers I, 36, 13, etV, 52, 15, o M. Grass-
mann a répété apres M. Roth quil s’appliquait aux
pretres? préparant T'offrande ou la versant dans le

C P, 1[; et suv.

-2 11 he s'agit méme pas de prétrés au vers V 52, 15, mas de
surt, cest-a-dire de patrons, d’ hommeq riches {aisani célébrer le sa-
crifice a feur profit.
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feu!l, présenten{ tout simplement la construction si
tréquente de deux substantifs a l'instrumental, dési-
gnant, 1un la pérsonne agent intermédiaire, 1'autre
la chose instrument de laction. La formule «Nous
appeloﬁs Aglli avec les onguents, avec les prétres2 »
I, 36, 13, équivaut a «Nous tinvoquons avec les
prieres, avec les prétres», 1, 1 27, 2; VIII, 46, 3.
i est vrai que dans cette seconde formule, M. Grass-
- mann, renoncant a faire un adjectif du mot désignant
la priére, qui estici manman, en fait un du mot qui
désigne les prétres, vipra, et lui donnele sens d’«ins-
piré» en le rapportant a la priere. Ce rapproche-
ment perniet de juger une méthode qui consiste a
imaginer un expédient nouveau pour chaque cas par-
ticulier. . ' |

Ajoutons que le mot aiiji, substantif et rien que'
substantif, n'est pas & volonté masculin, féminin et
neutre, comme le disent et M. Roth et M. Grass-
mann. H n'est du moins jamais feminin: au vers X,
95, 6, cest encore une construction Paralléle de
deux substantifs qui a fait attribuer ce genre au plu-
riel anjdyas, comme si le mot féminin arundyas-qui
le suit devait étre nécessairement un adjectif quis'y
rapporte. (Quant au neutre et au masculin, ‘ils pa-
raissent étre a peu Pres repartls entre le smguher et
le pluriei °.

I Clest Par le compose vrishad-aiijt «versant I onguent p, VI, 20,
g, que cette 1dée est eapnmee |

> Les deux mots sont méme séparés par la césure entre le 3° et
le 4° pada. |

3 Cependanl on trouve le masculin smguhel au vers XXIII, 21



ant.

I A'djectif signifiant «tout petit», mais qui n'est
employé dans le Rig-Veda quau {éminin dnovi pris
substantivement. dnvi, selon M. Roth et M. Grass-
mann 1, désignerait les doigts, en tant que fins, déli-
cats. Mais dans tous les passages ou on le rencontre,
il sagit de la préparatibn da Soma. Or M. Roth et
M. Grassmann enseignent eux-mémes quun mot
dérivé de dnii, dnva, désigne le tamis servant a puri-
fier le Soma, avec ses «petits» intervalles par les-
quels passe le liquide, et ce sens parait en, eflet bien
établi 2. N'est-il pas naturel d’attribuer le méme sens
au mot dnvi? Les Somas sont purifiés par les anvi, I,
3, 4 : pas de difficulté. Le Soma coule par 1a double
opération de 'dnvt et de la priére, IX, 15, 1; 26,
1,cf. 14,6 : pas davantage.. Reste le vers IX, 1, 7,
qui mentionne expressément les dix sceurs, cest-a-
dire les dix doigts; mais pourquoi les dnvi ne dési-
gneraient-elles pas paraliélement les trous du tamis,
qﬁi, ainsi que' les doigts, recoivent, gribhndnti, le
Soma? Rien de plus fréquent que les constructions

de 1a Vajasaneyi-Samhita, ol le mot afiji me parait pouvoir garder son
sens ordinaire d’onction : hien entendu, i s’agit de 1'onction dont 11
est aussi question au vers X, 31, 10du Rig-Veda.

1 Qui ont ic1 pour eux T’autorité (?) du Naighantuka : mais le méme
livre ne donne-t- pas le sens de doigt & dhiti? |

* Particuliérement par les expressions dty dnvéni meshyah, tiré dn-
vant meshyah, ou meshyah est d’ailleurs, non un géntif singulier
comme le croit M. Grassmann, mais un accusatif pluriel construit

paiallélement & dnvant, cf. IX, 8, 5.
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de ce genre. Maintenant, si 'on demande pourquoi
le mot dnvt désignant le tamis de laine est féminin,
il.suffira de rappeler 1a figure qui le représente le
plus fréquemment, c'est-a-dire « la brebis », avr, mesht.

atathd.

Je doute fort de 'existence dece mot bizarre que
M. Roth, et -aprés lui M. Grassmann, supposent
formé de a privatif et de tathd «ainsi, oui» dans le
sens de « quine dit pas oui, quirefuse ». Le prétendu
nominatif atathas!, I, 82, 1, me parait étre plutét
une 2° personne du sing. moy. de at, a Iimpartait,
ou plus exactement au subjonctif impropre, et cette
interprétation s'accorde ]}eéucoup mieux avec 'em-
ploi de 1a négation prohibitive md. La racine at si-
gnifie «aller, voyager». On dit 2 Indra «ne voyage
pas», cest-a-dire «arréte-toi ici».

atapta-lant.

« Dont le.corps n'a pas été cuit. » Désigne le mort
gqui n'a pas été bralé (Religion védfque, I, p. 79 et
193). M. Roth et M. Grassmann expliquent ici
le mot corps, Kdrper, par le mot « Masse», pour
aboutir au sens vague de « quelque chose de cru». Iis
me paraissent s'étre complétement mepris tous les

deux sur le sens de ce passage. -

! La forme, s1 'on s'en tient au texte de la Samhita, peut trés
bien éire prise sans accent { mdtatha wa) : Taccent aurait été intro-
duit abusivemenl dans le texte pada.
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atasd.

Ce mot, dorigine inconnue, est-ii bien un nom
commun signifiant « broussailies » ? Ne serait-ce pas
plutdt, comme le mot atasi dans e sanscrit classique,
un nom propre de plante ou d'arbre ? |

atasdyya.

Signifie bien «qui doit étre imploré », mais vient

" du mot suivant, plutét que d'un hypothétiqueatasa,

- qui aurait signifié « celui qui voyage autour» : la dé-
rivation du sens serait difficile a comprendre.

atasi.

~ Getheéme, ou plutdt sans doute atasi (on n'a quele
génitit pluriel atasinam, VILI, 3, 13), signifie, non
pas «mendiant», proprement « errant», comme Je
supposent M. Roth et M. Grassmann, mais comme
'a déja reconnu M. Ludwig, «priere», proprement
sans doute « voyageuse, messagére ! ». C'est de ce mot
que derive le précédent.

r L |

ati.

(ette particule n'a dansle dictionnaire de M. Grass-
mann, comme dans celui de M. Roth, que des ac-
ceptions faciles 4 déduire les unes des autres : mais ce
n'est pas uneraison pour qu'elle soit réelement usitée
dans toutes ces acceptions. Je crois que J'usage ad-

' Relugion védique, 1, p. 2qo0.
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verbial dans le sens de «extrémement, trés» est a
retrancher pour le Rig-Vedal.

Méme observation pour le sens de « & travers (en
parlant du temps), pendant», X, 77, 2 : les Maruts
se fardent et prennent leur plus belle forme, non
« pendant beaucoup de nuits», mais «au dela, au
sortir de beaucoup-de nuits», cf. VIII, 26, 3. Il sera
prudent aussi de réserver le sens de « outre » jusqu’au
jour ou quelquun aura compris le vers Val., 8, 3,
pour. lequel 11 a été supposé sans grand profit2.
M. Grassmann a rejeté tres justement la construction
de dti avecle génitif supposée par M. Roth. |

1 M. Roth ne T'avait proposé que pour le vers II, 28, 1 ; mais dtz
y semble plutét construitavec le verbe qu'il faut de toute fagon sous-
entendre : «le dieu qui dépasse (tous les aulres sacrificateurs) pour
le sacrifice.» L’hypothese du sens adverbial est encore moins néces-
saire pour les quatre autires passages que M, Grassmann a ajoutés
a celuida : aux vers I, 143, 3; X, 11, 7 et 86, 2, ¢t se construit
tout naturellement comme préfixe avec le verbe {dans le dernier
«dépasser» cest-a-dire «négligern»); te vers VIII, 46, 16 n'est pas
trés clair, mais le plus probable est que dt y est préposition et gou-
verne kripayatds (V. ce mot).

2 En revanche, un lexicographe attentif, comme M. Grassmann,
a relever les moindres nuances de sens, n'aurait pas di confondre
les I)assagés ol Soma esl représenté coulant ¢ travers le iamis, 1X,
2, 1; 97, 4, avec ceux ou 1 est représenté « triomphant en coulant de
I'ennemi et des embiches», IX, 66, 22; 106, 13. Il est vral que
dans le dernier cas, & 'exemple de M. Roth, il fait de hvdras préci-
" sément le tamis; mais c'est 14 une de ces fantaisies qui me font par-
fois 1a partie trop helle, malgré I'appul qu'elles peuvent rencontrer
accidentellement dans les interprétations, d'ailleurs divergentes, des
commentateurs hindous. Au vers 1X, 41, 2, il est évident que su-
vitdsya dépend de mandmahe, qui ne doit donc pas étre réuni a dt
dans le sens de thintiberstreben» : « Nous demandons Ja prospérite
an dela des liens, en échappant aux liens. »
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atitht.

~ Ce mot signifie « hote» : voila qui est incontes-
table. 1 vient de la racine at, dans le sens de « voya-
ger» : c'est encore au moins trés probable. Ge qui est
une chimére, c'est de prétendre, comme M. Grass-
mann , retrouver la valeur étymologique du mot au
vers V, 50, 3. De ce quiil y est construit paraliéle-
ment au mot nri « homme», il ne suit pas quil soit
adjectif : il y a simplement apposilion. Remarquons
en passant que les hotes dont il s'agit 1a, ef qu'on de-
mande aux dieax, sont les prétres (cf. Thymne I, 125,
et le terme adma-sad). I1 n'y a pas non plus a cher-
cher, comme le croit M. Grassmann, une confirma-
tion de T'étymologie, tres vraisemblable je ie répéte,
de datithi, dans le mot suivant.
atithin.

Ce mot, employe une seule fois, au féminin ati-
thini, comme épithéte des vaches mythiques que Bri-
haspati a fait sortir des montagnes célestes, X, 68,
3, ne doit pas signifier simplement « voyageur, voya-
geusen. Je crois plutét quil a le méme sens qu'e
atithi : mais je réserve la question pour larticle au-
quel donnera lieu une autre épithete qui 'accompa- .

gne, sadhvaryd.
ati-yaja.

Le sens de «trés pieux » semblerait un lapsus de
M. Roth, sil n'était reproduit dans le dictionnaire
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abregé. M. Grassmann, aprés l'avoir accepté, s'est
vu lui-méme obligé de le remplacer dans sa traduc-
tlon par le sens inverse de «faux sacrificateur 0.
M. Lud\wg traduit « celui qui sacrifie outre mesure ».
Il est certain tout au moins que le mot a un sens de-
favorable. Je ne crois pas d'ailleurs qu'il désigne le
sacrifiant, mais bien le sacrifice, selon le sens du
mot ydja dans les autres composes ol il figure - la
formule «le prétre du sacrifice», VI, 52, 1, est au
moins aussi satisfaisante que «le prétre du_ SACTi-
fiant ». Reste & savoir en quoi ce sacrifice est mauvais.
M. Ludwig a dans son commentaire une savante note
-sur le danger des oflrandes excessives, et il y a bien
des chances pour que notre mot signifie en effet
« sacrifice excessif ». | )

alarta-panthd.

]ipithéte d’Aryaman aux vers V, 42, 1; X, 64, 5.
Elle signifie bien «dont les chemins ne sonti pas
dépassés» : on pourrait seulement ajouter que ces
chemins sont des sacrifices, les chemins qui vont
chez les dieux. Aryaman recoit précisément dans ces
deux paséages les épithetes panicahotri, saptdhotre, si-
onifiant (ef. Sarasvati saptdsvasri, VI, 61, 10) «le
- premier des cing» ou «des sept sacrificateurs ».

a-irishita.

Je ne pense pas que ce mot ait un sens différent de
d-trishnaj « non altéré ». Peu importe que les deux épt-
thétes soient données ensemble aux pierres du pres-
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soir, X, 94, 11; dans le méme vers ces pierres sont
appelées « immortelles » et « qui ne vieiliissent pas».
La redondance est ordinaire dans ies hymnes. Les
pierres du pressolr n'ont passoif, parce qu’eﬂes hoi-
vent le Soma, cf. bid., 8. Sil fallait absolument
donner 4 T'une des deux épithétes le sens moral de
«non avides», je serais fort embarrassé pour choisir
entre les deux.

a-trishyat.

A encore le méme sens : il est hien possible que
les objets auxquels cette épithete est appliquée, T,
71, 3, solent toujours les pierres du pressoir.

atka.

J'ai déja soutenu (Religion védigue 1, p. 305-
306 et Mémoires de la Société de linguistique, 1V,
p- 122)que ce mot navait pas d'autre sens que «ve-
tement», qu'il ne signifiait pas « éclair», comme on
'a admis pour un passage unique; il est possible
d’ailleurs qu'au vers VI, 33, 3, dthair soit unefaute
pour arkair, mais dans le sens d'«hymnes» et non
d’'« éclairs ».

atya.

M. Roth admet que ce mot, signifiant étymolo-
giquement «coureur» (de at), désigne le cheval.
M. Grassmann, dominé par les préoccupations éty-
mologiques, veut retrouver le sens primitif en divers
passages. Si le mot est applique a Agni ou a quelque
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autre dieu, I,,lllg, 3: 180,~§; 11,7, 9; V, 44, 3,
il n'aura plus que le sens de «coureur». Mais quel
est le diea védique qui n'a pas été représenté sous
la figure d'un cheval ? Est-il une représentation plus
fréquente pour Agni-‘en particulier, dont il s'agit
dans trois de ces passages, et peut-étre dans tous les
quatre P‘ Ce n'est pés tout. 31 le mot diya est construit
avec un autre mot signifiant aussi « cheval », comme
sapti, X, 6, 2; IlI, 22, 1, M. Grassmann n’en fera
plus quune épithéte de celui-la, sauf & faire de sdpts
a son tour une épithéte, quand il sera cornstruit avec
agva, VI, d5g, 3 : tout cela pour ne- pas reconnaitre
le fait si ordinaire dans le Rig-Veda de deux syno-
nymes en apposition!. Goncluons: le mot dtya si-
gnifie « cheval» et n'a pas d’autre emploi.

airi.

Le sens étymologique est «dévorant» : rien de
mieux. Mais le mot est dans le Rig-Veda le nom
propre d'un ancien chantre, du chef mythique dune
famille sacerdotale. Faut-il, pour un passage unique

ou 1l est appliqué a Agni, supposer avec M. Roth et
M. Grassmann, quil a gardé son sens adjectif? Mais

1 Aux vers I, 52, 1 et 2, 3: 11, 34, 3 et 13, M. Grassmann
rapporte diya & des mots dont il est complétement indépendant.
~ Dans Jes deux premiers passages, ndja est Ie butin que le cheval doit
conquérir; dans le troisitme, le mot dgva est e terme auquel on
compare, dtya le terme de comparaison; enfin, dans le dernier, pi-
jasa est un instrumental de maniére, tandis que mméghamand dtyena,
appliqué aux Maruts, rappelle que ces dieux « font uriner le cheval
célesten, cf. I, 64, 6, cest-a-dire font tomber la pluie.
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Agni recoit hien d’autres noms qui sont également
~ des noms de chefs de race plus ou moins confondus
avec lui (Voir Religion védigue, I, p. 47-70 et passim).
Réduit-on 4 un simple adjectif le nom d Angiras,
par exemple, quand il est applique a Agni? Pourqlu’oi

traiter autrement le mot atrt ?

atharvan.

N'est également employé que ¢comme nom dun
‘ancien prétre et de sa race. Il n'y a pas 'ombre d'une
raison pour en faire dans deux ou trois passages,
avec M. Roth et M. Grassmann, un nom commun
désignant le prétre en géneéral. Je renonce a discuter
des interprétations aussi arbitraires.

atharvi.

M. Roth dit «percée dune pointe (de fléche ou
autre)», M. Ludwigl_ «armée d'une lancen, et
M. Grassmann «prétresse»: on voit quil y a de la
marge. Les deux premiers sens se rattachent 4 celui
qui a ¢té 1maginé pour expliquer les mots obscurs .
athart, atharyu, etc., que je passe sous silence sans
garantir la signification qu'on leur a attribuée : c'est
un échafaudage d’hypothéses. M. Grassmann dit
« prétresse », rattachant au moins notre mot a athar-
van. Personne n'a Tair de se douter que Vigpala est
un. personnage mythique ( Religion védigue , 1I,
p- 48g). Je me contenterai de rapprocher 'applica-

1 Eu reconnalssant dans son commentaire que le mot est obscur,
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tion qui lui est {aite du nom d'atharvi, de celle du
hn 5 A Pavvor 5.
nom d'angirastamd « & fauroren, VI, 75,1 79, 3.

a-dalshind.

Gemot, étantappliqué aux Navagvas, quisontd’an-
ciens prétres, doit signifier, non pas «qui ne don-
nent pas», commme l'enfendent M. Roth et M. Grass-
mann, mais «qul ne regoivent pas la ‘ddkshing ou
salaire du sacrifice» : les Navagvas ont, sans salaire, -
dune fagon désintéressée, «trait les (montagnes)
inébranlables », ¢’est-3-dire « en ont fait sortir les eaux
ou la jumiére», X, 61, 10.

a-dabdha.

« Qui ne peut étre trompé, a qui on ne peut nuire
par la tromperie n. Apparemment Soma, qui a mille
yeux, IX, 6o, 1 et 2, et qﬁi voit tous les étres, IX
73, 8, a autant de titres quaucun autre dieu & I'épi-
thete «infaillible». M. Roth et M. Grassmann
n’enseignent pas moins que ce mot, quand il est
appliqué a Soma, signifie «clair, pur» : le lecteur
appreéciera. Il devrait aussi Signiﬁer; selon M. Roth,
integer, ou, selon M. Grassmann, «sincére, pieux».
Comment cela ? Par le passage du sens passif au sens
actif apparemment? En réalité, dans les deux vers
ot M. Grassmann introduit ce nouveau sens, i s’ap—'
plique, non a un homme, mais & un dieu: i ya
eu erreur de constructionl. |

t Dans I'un et dans {'autre, anacoluthe évidente. Au vers X, 8+,
24, 3 Agni, le podte, aprés avolr dit «je Uexcite», proprement u)e
J. As. Extrait n® 19, (1883.) -3
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a-dabhya.

Signiﬁé ausst « infarlibie ». M. (Grassmanii a raison
de soutenir contre M. Roth que cette épithete, appli-
quée 4 lalumiére, ne signifie pas «pure»; mais c'est.
aussi s'éloigner du sens véritable que de traduire «in-
destructible ». Lalumiére peut trés bien étre appelée
«infaillible », puisque le soleil, par exemple, est I'eeil
par lequel les dieux observent les actions des hom-
mes. |

1. d-diti.
A supprimer. Il n'y a qu'un seul mot a-dit. (Voir

Religion védigue, 111, p. g7.)
| 2. d—diti.

J'al traité des emplois de ce mot dans ma Religion

védigue, IlL, p. 88-8g, 97, 160-161. Mais il y a prés
- de sept ans que cette partie de 'ouvrage estimprimée.
En revenant aujourdhui sur ma premiere étude,
pour la rectifier sur certains points, je nai guere i
me reprocher que d'avoir trop facilement accepté
de mes devanciers des sens qui me paraissent au-
jourdhui insufhsamment justifids. En effet, le mot
l'aiguise», puis «velller, et non « veille sur, protége», ajoute «par
mes priéres» et qualifie Agni d’«infaillible, adabdha», en construi-
sant cet adjectif, comme régime, non du second verbe, mais du
premier. L'auteur du vers Val., 11, 3, aprés avoir dit «protégez
ljhomme pieux, Indra et Varunar, ajoute, en le recommandant
particulierement a Varuna : «celui de vous qui, infaillible, protége
par sa sagesse». C'est faire une seconde violence au lexique que

d’atiribuer pour ee seul passage au verbe abhf pati le sens de «anf-
merksam achten ».
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désignant un personnage divin de forme assez indé-
cisc et d'origine abstraite, on a abusé de cette situa-
tion pour le prendre tour & tour dans toutes les ac-
ceptions imaginables.

En dehors de ses emplois comme nom d'une déesse
meére des Edityas, M. Roth, fidelement suivi par
M. Grassmann, suppose quil est, tantot un adjectif
signifiant : 1° «libre»; 2° «sans limites, infinin;
3° «sans fin, inépuisable »; tant6t un substantif abs-
trait signifiant : 1° «liberté, sécurité»; 2° « étendue
sans limites »; tantdt un adjectif pris substantivement
et désignant la vache, proprement «linépuisablenr,
puts au figuré: i° «I'épousen; 2° «le lait ». Quant &
la déesse elle représenterait I'étendue sans linntes.

L histoire du mot me parait beaucoup moins com-
pliquée. I signifie d’abord «liberté », proprement «le
fait de n'étre pas 1ié» : ainsi on demande I'anéantis-
sement des démons, des Yatudhanas, pour ldditi,
¢ est-a-dire pour étre libre, X, 87, 18. La liberté a
eté personniﬁée en une déessc, comme divers autres
biens egalement désignés par des noms abstraits, par
exemple le «hien-étre», svastt, qu ﬁguré précisé-
ment dans une énumération de personnages divins
“a coté d'Aditi, IV, 55, 3. Enfin différents étres,
passagérement identiliés a cette déesse d'origine abs-
traite, en ont pris le nom. En somme, un seul sens
primitif avec des applications diverses. Nulle valeur
adjective a proprement parler! : tout au plus pour-

1 C’est en cela surtout que yai & reclifier ma premtere etude.

3.
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1*ait-on_supposel4 que_pér un passage du sens abstl‘ai‘t
au sens concret dont il y a de nombreux exempies
dans la langue védique, le mot « liberté » aurait pris
le sens d'« étre libre ». |

Maintenant, qu'est-ce que la «liberté», ou plus
exactement '«absence de liens»? Cest la forme du
bien exactement opposée 4 une forme du mal désignée
dans les hymnes, soit par le terme méme de «lien»,
pdca, etc., soit par des mots tels que amhas «an-
goisse » ; cestl'équivalent du «libre espace», vdrwvas,
arg, u lokd. Kt qu'est-ce que l«angoisse» ou les
«liens» ? Dans {'ordre naturaliste, cest, comme le
mal en général, la nuit ou la sécheressel. Dans I'or-
dre moral, cest le péché. L'«absence de liens»
pourra donc étre tour a tour le jour, la fertilité due
‘aux eaux du ciel, T'espace méme ou s'épanchent la
lumiére et les eaux, et enfin innocence. Ainsi la
~formule «étre rendu 4 1a grande adifi pour voir le
pere et la merex, 1, 24, 1 et 2, peut faire allusion,
par opposition a 1'«angoisse» de la nuit, au lever du
jour qui rend visibles le ciel et 1a terre. Une autre
formule «étre sans péché pour I'aditi, pour avoir I'd-
diti2». V, 82, 6, nous montre mieux encore le rap-
port des idées de liberté et d'innocence, surtout au
vers I, 24, 15, ou il est question en méme temps

' Les eaux sont, comme on sait, enveloppées, enlacées par le dé-
mon Ahi Vritra, dont ie premier nom signifie « serpent», mais eveille
la méme idée que le mot dmhas «angoisse», tiré de la mém: racine.

> M. Grassmann donne a notre mot, pour cette formule si carac-
teristique, e sens vague de «bien-éire impérissable ».
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des liens de Varuna, ces liens dont il enlace le pé-
cheurl.

La déesse Aditi pourra représenter égaiement ces
différents biens. Clest surtout comme personnifiant
I''nnocence qu'elle a pu devenir la meére des ﬁdityas ,
de Mitra et Varuna, dieux de la justice. Elle rend
Thomme «sans péché», IV, 39, 3.-On demande &
étre sans péché aux yeux? d’Aditi, IV, 12, 4. Les
formules -qui lui sont adressées font sans doute
allusion - au sens étymologique de son nom quand.
elles tui demandent Tespace, ard, IV, 25, 5, cf. V,
16, 6; VIII, 25, 10; ﬁ7, g, la délivrance de 1'an-
goisse, damhas, VIL, ho, 4; VIIL, 18, 65 X, 36, 3,
ou qu’eﬂé,s comparent a un prisonnier enchainé celui
qu’Aditi doit rendre libre, VIII, 56, 14 et 18.

Dans 'ordre naturaliste, elle donne la lumiére,
VII. 82, 103, et cette déesse « brillante», I, 136, 3,
a pour face ou pour manifestation Taurore, I, 1 13,
19. |

Plus généralement, elle est, comme Pricni par
exemple, une des formes innombrables -de 1a vache-
céleste. Ainsi s'expliquent ces expressions : «le lait
d’Aditi», IX, g6, 15; X, 11, 1, dot M. Roth et
M. Grassmann induisent fort inutilement pour aditt
le sens de « vache »%, proprement disent-ils «1'inépui-

! Religion védigue, I, p. 157. |
* 2 Pour? emplol duy gemt]f cf. tout particulierement Atharva-V eda
VI, 34,
.3 M. Grassmann falt ici fort inutilement d’dditi une éplthete de
Savitar.
"4 U n'y a aucune raison {'introduire le sens de « vache» aux vers
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sablew; «la vache Aditi», ol ils font de notre mot
une 51mple épithete « mepulsablen sans tenir compte -
de 1a mention des Adityas, VII, go, 15, de Mitra
et Varuna, 1, 153, 3, ct. VI, 67, Zl dans la méme
formule.

Du pl"etendu sens de «vache», M. Both passe &
celui de «lait» : on aurait désigné ainsi le lait auquel
le Soma est mélét. M. Grassmann va plus loin dans
'application de 1la méthode étymologique : selon lui,
aditi désignerait directement le lait en tant que «iné-
puisable ». La vérité est quil ne e désigne, ni direc-
tement, ni indirectement. L'expression dditer upds-
thas signifie «le sein d’Aditi», rien de plus, rien de
moins, dans les hymnes & Soma aussi bien qu’a‘u
vers VIi, 388, 7, par exempie ou au vers X, 5, 72,
cf. 72, 4. Le Soma préparé «dans le sein d’Aditi»,
IX, 20, 15 71, 5, cf. -7[1, 5; X, 70, -7, est le Soma
celeste, cf. IX, 26, 3; 71, 1-4 et 9; 74, 1-4 et 6,
a moins, ce qul reviendrait au méme en somme,
qu'un des ustensiles du sacrifice, par exemple la peau
de vache sur laquelle on presse le Soma, ait regu le
nom de la meére céleste quelle représenterait sur la
terre. On ne peut s'étonner qu'Aditi elle-méme éléve

]

IX, 69, 3; 74, 3, comme le fait encore M. Grassmann. SurV, 31
5, VOIr p. 3g.

' Cette explication se raménerait & celle que j’ai donnée moi-méme
des emplois anaiogues et reels du mot go (ermo:res de la Société de
linguistique, IV, p. 124 et suiv.); c'est la condamnation par M. Rotb
lui-méme de celle qu'il a donnée sous le mot g6, el dapres laquelle
go dé_signerait le lait en tant que «produit de la vachen».

® Jer aussi, M. Grassmann propose le sens de Jait!
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la voix, de concert avec les pierres du pressoir, pour
exciter Indra, V, 31, 5, puisqu’il est dit ailleurs de 1a
mere dlndra, plus ou moins complétement identi-
fice avec Aditi elle-méme, quelle lui a versé le
Soma L.

- Selon M. Roth, cest également du prétendu sens
de «vache » quon serait passé & celui d'«épousen,
par exemple, au vers XI, 1, 1, de 'Atharva-Veda :
en réalité I'épouse « qui désire des fils » recoit {e nom
d’Aditi «mére de héros», ibid., 11. comme une ap-
pellation de bon augure.

('est par une imposition analogue du nom d’Aditi
a différents étres, divins ou humains, que s'expli-
quent tous les emplois du mot ou on lui a atiribué
une valeur adjective. Ge qui prouve que dans I'ex-
pression dyaur aditis, V; 59, 8; X, 63,3, cf. 2, le
mot dditi n'est pas une épithéte du ciel, c'est que le
nom d'Aditi, au singulier, est pareillement donné
au ciel et & la terre réunis en couple 2, IV, 55, 1;
VII, 62, 4. N'estil pasditauvers [, 8qg, 10: «Aditi
est le ciel, Aditi est Tatmospheére,» etc.? Rernar-
quons en passant que, pour ce vers, M. -Grassmiann
donne au mot dditi 1e sens (substantif) d’«inhnin»3,
Or le passage a incontestablement une portée pan-

! Religion védigue, 1II, p. 104. |

2 11 est donné aussi a 1a terre seule Atharva-Veda VI 120, 2.

3 1 en fait autant pour le versI, 113, 19, ol 'aurore est appelée
«1a face d’Aditi», et pour le vers X, 72, 4, ot i a reculé devant le
- paradoxe s1 net el si védique : «Daksha est né d’Aditi; Aditi est née
de Daksha». Nous reviendrons sur le vers V, 62, 8, a propos du
mot dit:. | ‘
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théiste : mais de ce quAditi y représenterait 1'infini
(il serait. plus exact de dire \16 grand toul), il ne ré-
sulterait pas qu'elle dat perdre son nom. -

On lit encore dans le méme vers : «Elle est 1a
mére, elle est le pére, elle est le fils, elle est tous
les dieux, elle est les cing races, elle est ce qui est
né, elle est ce qui doit naijtre.» Faut-il ])eaucoup
s'étonner apres cela que son nom soit donné & diffé-
rents étres, méme males? Prigni d’ailleurs, que nous
avons déja rapprochée d’Aditi, n'est-elle pas tour a
tour male et femelle?? |

H n'est pas trés facile de décider quel est 1'Aditi
male? des vers IV, 3, 8; X, g2, 14. En tout cas, les .
passages ou cet Aditi est Agni concordent parfaile-
ment avec la double identification d’Aditi au « fils»,
et d’Agni a Aditi, II, 1, 11. Sans doute 1’11)&11116 qui
renferme la seconde: est expressément panthéiste .
comme la formule ol se rencontre la premiére, et on
ne peut pas reconnaitre le méme caractere a tous les
passages ol Agni recoit le nom d’Aditi. Mais dans
presque ious 3, on découvre facilement la raison de
lidentification. Agni est appelé Aditi quand il donne
Iinnocence, I, g4, 15, comme Aditi elle-méme.
cf. Atharva-Veda, VII, 34, 1. Au vers IV, 1, 20,
le méme terme est destiné & former un jeu de mots
avec alithi, et.ce quiprouve quil y a bien la valeur

! Religion védigue, II, p- 397-398.

* Au vers 1V, 39, 3, il n’y a aucune raison de faire ’Aditi un per-
sonnage male : sd se rapporte au chantre.

* Le seul passage indifférent est VIII, 19, 14.
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d'un nom propre, c'est quau vers VII, g, 3, ol le
meéme jeu de mots est répété, Agni recoit en outre
le nom de Mitra L. |

Soma est une autre forme du «fils», et il «de-
vient» Aditi, VIII, 48, 2, cf V, 44, 11, quand il
ecarte la colére céleste.

Reste, comme preuves reelles ou apparentes de
la valeur adJectNe du mot aditi?, le pluriel au vers
VH 52, 1:¢ O Adltyas puissiotis-nous étre aditayas »,
etle dérwe adititva, auvers VII, 51, 1. Comme onle
voit, il s’agit de deux hymnes attribués a Vasishtha,
qui se suivent immédiatement dans la collection : il
y a hbeaucoup de chances pour qu'ils soient du méme
auteur, et les deux-exemples peuxrezlt étre considéres
comme n'en.faisant quun. Au vers VII, 51, 1, le
rapprochement de adititvd et de andgastvd montre
que la «qualité d'dditi» est équivalente a 1'«inno-
cencen. Or la déesse Aditi est I'innocence person-
nifiée. Est-i1 impossible que le lyrisme d'un rishi ait
¢té ‘jusqu'a prendre son nom comme Ssynonyme
d'«innocent» ? Maintenant, dans quelle mesure le
mot est-i] ainsi passé du sens abstrait au sens con-
cret? Un seul exemple ne peut suffire pour le décider.
Mais en tout .cas, il me parait plus prudent d'ad-
metire une pereille dérivation de séns, que datiri-
Dbuer au mot d¢diti une valeur adiective primitive®.

! Cf.- Religion védique, 111, p. 135.

2 Sur VN, 82,10, voir p. 37, n. 3.

3 Au vers X, 100, 1, cité par M. Grassmann sous le n° 3 «qui
ne cesse pas, élernel», le mot a évidemment son sens de substanlif
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a-di.
Ce mot, supposé pour expliquer comme un no-
minatif pluriel la forme dduvas, est 4 remplacer par

d-duvas , adverbe, «sans recevoir de dons». Hn'existe
pas de mot dii. Voyez duvas.

a-deva.

Ne change pas de sensauvers VI, 22, 11, comme
le croit M. Grassmann; I'«impie», quand impie si-
gnifie « démon », s'oppose a un dieu, aussi bien qu'un
«non-dien ».

adbhutainas.

Je ne crois pas que ce mot puisse signifier, comme
le veulent M. Roth et M. Grassmann, «chez qui on
ne peut remarquer aucune faute ». Il signifierait « dont
les fautes sont mystérieuses», si faute il y avait.
Mais énas désigne le «mal» en geénéral. et particu-
litrement le mal fait aux hommes, soit par dautres
hommes, soit par les dicux mémes?, IV, 12, 5. Or
les Maruts sont des dieux parfois terribles comme
leur pere Rudra, et les ﬁdity as, dieux mystérieux
enire tous, lient comme ils délient: rien deton-
nant donc que les Maruts, V, 8-, 7, et les Edityas,

‘abstrait «1a Jiberté»; de ce que deux substantifs sont construits pa-
raliélement, 1 ne suit pas que I'un d’eux doive de toute nécessité
étre transformé en adjecuf. Sur le vers VII, 18, 8§, voir Religion wc-
dique, 1I, p. 365, |

' Gl Religion védique, 111, p. 152 et suiv.
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VIL, 56, 7, recoivent leplthete « faisant du mal
mystel ieusement ».

adma-sad.

Signifie bien « convive». On aurait pu seulement
ajouter que ce tilre est donné a Agni, VIII, 44, 29,
cl. 43, 19, et aux prétres, I, 124, 4; VII, 83, 7
(Voir Revue critigue, 11 décembre 1875, p. 371),
et équivaut a peu pres & celui d'«héten également
donné au prétre divin et aux prétres mortels (Voir
plus haut dtitht).

admasddya.

« Assistance au festin», c'est-a-dire «le fait d'éire
recu comme héte», et finalement «le fait d’officier
comme prétren», VIII, 43, 19. Voir adma-sad.

admasddvan.

Dérivé, dit M. Grassmann, de adma-sdd dans le
sens de « qui a des compagnons de table». Non, mais
composé de ddman et de sddvan, synonyme de adma-

sad, et appliqué également a Agni, VI, 4, 4.

a-dyu.

N¢ signifie ni «sans tranchant», comme le vou-
Jait autrefois M. Roth, ni «non brtlant», comme
I'entend M. Grassmann, dont M. Roth a admis de-
puis Vinterprétation. En eflet, dyu ne signihe ni
«tranchant», ni «feu»: il signifie «jour», et d-dyu
ne peut vouloir dire que «sans jour, plongé dans
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les téncbresy». On demande aux dieux de plonger
dans les téntbres l'incantation du méchant, VII, 34,
12, comme on leur demanderait d'y plonger le mé-
chant lui-méme, X, 89, 19 et passum.

a-dri.

Je me déclare d’abord incapable de distinguer
les cas ot ce mot devrait, selon M. Grassmann, si-
gniﬁer ‘simplement «rocher», de ceux ou il signifie
« montagne ». Mais voiel qui est plus important : le
sens de «pierre de jet» est a supprimer. M. Grass-
mann 'a lui-méme abandonné dans sa traduction
pour le vers I, 61, 7. L’hypothese du méme sens ne
lui a pas été d'un grand secours pour une interpré-
‘lation salisfaisante du vers I, 168, 6 : il y prend
I'instrumental adrind dans le sens de adrir tva « comme
une pierre de jet» (sic). Reste le vers I, 51, 3, le
seul? pour lequel M. Roth ait imaginé ce sens de
«pierre de jet». Mais dans un passage ot il est
question des exploits mythologiques dindra, par
exemple de Touverture de 1'étable céleste en faveur
des Angiras, je ne vois pas pourquoi ladri que le
dieu «fait danser» serait une pierre de jet, plutdt
que la montagne «inébranlable» que iui seul peut
«ébranler», IIf, 30, 4 ct passim. Dés lors . il y a
lieu de se demander si adri a jamais eu d'autre sens

propre que celul de «montagne», le seul quil ait en |
effet dans ies textes classiques, et si ce nest pas par

' Sur adrwat , voir cl-aj res.
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figure quil désigne surla terre les pierres du pressoir
comme il désigne le nuage dans le ciel. Pour moi,
je n'hésite pas : les pierres d'ott le Soma coule dans
le sacrifice représentent les montagnes, c'esl-a-dire

én fin de compte les nuages d'olt il coule sous sa
forme ceéleste.

adri-budhna.

Gette épithete du trésor céleste, X, 108, 7, si-
gnifie « qui est au fond de la montagne » plutot que
« solidement établi sur des rochers» , comme le pen-
sent M. Roth et M. Grassmann. C'est ce que prou-
verait au besoin lapplication dans la Vajasaneyi-
Samhita, XIII, 42, de Ja méme épithéte au cheval
céleste, fils du nuage.

adri-vat.

Employé seulement au vocatif adrivas, épithéte
d'Indra, et une fois de Varuna, une autre fois de
Soma, ne peut signifier «armé d'une pierre de jet»,
si adri nw'a pas d-autre sens que «montagne»* : mais
pourquoi les dieux, et en particulier Indra, ne rece-
vraient-ils pas la qualification de « maitre de ia mon-
tagne»? Lia conquéte de.la montagne céleste n'est-
elle pas I'exploit le plus ordinaire d’Indra? Le mot
pourrait aussi signifier tout simplement « habitant de
Ja montagne», c'est-a-dire « du ciel».

b Voir ci-dessus p. 44.
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a-druh, a-druhvan.

- Signifient proprement « qui ne trompe pas». Voir

Religion védique, 111, p. 180-101.
a-dvishenya.

N'est-il pas «qu'on ne doit pas hair», plutot que
« non malveillant »?

adha.

Article bien étudié chez M. Grassmann. Parmi
les emplois qu’il signale, je ne vois actuellement 4
supprimer que le n° 3, le mot adha n’ayant, dans
les passages cités, aucun rapport particulier avec la
conjonction qui suit; le n° 5, que lui-méme laisse
sans exemple; le n° g, ddha signihant simplement
«etn! (n” 10 et 11) auxversIV, 10,2, etX, 0, 75
enfin la prétendue combinaison ddha kim, au vers
IV, 5, 14, ol ces deux particules sont méme sepa-
rees par deux autres mots : M. Grassmann a d'ail-
leurs renoncé lui-méme dans sa traduction au sens.
voisin de celui du classique atha kim quil lui avait
attribué dans son dictionngire. |

adharat, adharattdt.

Signifient tous fes deux, non pas « dessous », mais
«de dessous» ou «du sud».

' La chose est particuliérement évidenle au vers X, 6, 7, ou ddha
est répété.
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adhi.

Le long article que M. Grassmann consacre a ce
mot pourrait, dans l'intérét de la clarté comme de

I'exactitude, étre considérablement réduit : ddhi se
joint & T'accusatif!, & I'instrumental 2 et a Tablatif ?
aussi bien qu'au locatif, sans en changer le sens*; il
signifie «en outre» dans les énumérations de noms
de nombre?.

L' VI, 6, 4 et VII, 36, 1 {ou Paccusatil pratilam exprime Tidée
impliquée dans le verbe moyen d-idhe : Agni allumé présente une
large face). Des autres passages cités par. M. Grassmann pour 1'em-
ploi de adhi avec T'accusatif, deux, I, 188, 6 et V, 61, 12, offrent
en réalité la particule construite avec 1'instrumental {ddh criyd), 2
motns quelle ne doive étre jointe comme préhxe au verbe de la pro-
position; dans un autre, IV, 30, 15, ddhi réunit peut-étre pdiica aux
noms de nombre précédents; enfin, au vers IX, 12, 3, gritds n'ap-
pelle évidemment pas Taccusatifl, pas plus avec ddhi que sans prépo-
sition : gauri‘ estia, comme 'admet M. Whitney dans sa grammaire,
un locatil singulier, cf. 1X, 14, 1, et non un accusatif duel.

2 Dans les locutions ddhi snina, d¢dhi smibhis, ot I'instrumental
signifie «en passant par. .. »; peut-étre aussi avec l'instrumental de
maniére dans ddht criya (voir 1a note précédente ).

3 Je ne m’arréte pas 4 de simples lapsus tels que le locatif duel
bhruvés, 1V, 38, 7, donné pour un ablatif.

" L'indifférence de d¢dhi pour les différents sens exprimés par les
différents cas se trahit particulierement au vers V, 78, g, ou 11 se
joint tour & tour au locatif du lieu oulon est et a I'ablatif du lieu
d’ou 1’on sorl. |

° VII, 18, 14; X, g3, 15, probablement aussi IV, 30, 15 (Vorr
note 1 ci-dessus), cf. VI, 54, 11. M. Grassmann cherche encore
le sens de «en outre» dans plusieurs autres combinaisons : pour les
versIV, 18, 12 et VI, 34, 1, il suffit d'opposer 1a fin de son article
(ou il se réfute Jui-méme) au commencement; au vers III, 53, 16,
adht est également construit avec un locatif; reste le vers VI,
b, 13, ot ddhi esl sans doule un préfixe & joindre au verbe de la
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adhi- gartjfa.

Non pas «qui est sur le siege du char» mais « qui
est dans 1la fosse». Voir Belzgzon védique, HI p- 31-
32, 122-125. Nous reviendrons sur ce mot a propos

de garta.
ddhi-ratha.

Ce mot estiil, comme Pentendent M. Roth et
M. Grassmann , un substantif neutre signifiant « charge
de char», ou un adjectifsignifiant « qui fait ia charge
d’'un char»? Je préfére la seconde interprétation,
parce que le mot ne se rencontre quavec le mot
sahdsra «mille », qui se construit de méme avec les
adjectifs gdvya et devya : simple question de précision
philologique, le sens étant identique dans lune et
I'autre analyse. Quand un poéte dit «1es mille charges
de char» pour désigner les offrandes faites a Indra
par I'intermédiaire d’Agni, X, 98, g et 10, cf. 11,
ne fait-il pas allusion au char qui, selon le rituel du
sacrifice, porte les tiges du Soma?

adhr-valkiri, adhi-valka

Termes équ‘ivalents a pi“otecteur, protection ».
Mais comment ont-ils pris ce sens? C'est une ques-
tion que je réserve pour létude de la racine rac
avec le preﬁ xe ddhi.

proposition (ainsi qu'au vers VIII, 10, 4, ol ydvos parait éire un gé-
nitil plutot quan locatif).
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d-dhénu.

'H o'y auiait pas grand inconvénient & tradite
comme un adjectif, «ne donnant pas de Haitn, ce
terme qul se construit en apposition avec le mot ¢é
«vachen, I, 1 17’ 20, dans le sens de « qui n'est
pas une vache laltlére » 31 cefte. 1nterp1*etat10n ne se
rattachait pas a hdee entretenue par M. Grassmann,
que le mot sxmpie ‘dheit est lui-inéme employe
comme adJectlf : 'Voir dhenu Au vers X, 71, 5, éga-
lement, on d01t pour respecter I'image que le Poete
a en Vué, sen ténir au sens de vache : celui qui n'a
pas compris la parole saciée iemporte gi'ine simple
illusion «qui n'est pas une vache laltlere » ‘comme
doit T'étre 1a vraie paroie |

| d'—dhri.:. Voir dd Mi—gu;
adhri-gu.

Le sens de «gu'on ne peut arréter, qui va sans
_pouvoir étre arrété », imaginé par M. Roth, et accepté
par M. Grassmann, est une hypothese qui semble dé-
nuée de tout fondement. Le mot gu n'a jamais 51gn1a
fié «allant» (pour vanar-gu, voir ce mot) : il n'a pas.
d’autre sens que «vachen. Quant au mot ddhri, il nest
connu que par ce composé ’ et par un autre, adhii-
Jaﬂ Ce del nier doit signifier « qui est né d'ddhri»,

1 Auvers V, 20, 10 del’Atharva-Veda, l édition méme de M. Both
porte ddrir, et non ddhrir.

2 La différence d’accentudtion ne me parait pas une raison suﬂi-
sante pout séparer les deux mots."

-J. As. Extrait n° 17. (1883.) A



—t+( 50 Joe3—— |
et ddhrigu « qui a pour vache ddhri»; ddhrt, quelque_

soit son sens étymologique, «qu'on ne peut arréter»,
si 1'on veut, deswne donc un étre femelle, apparem—

ment une forme quelconque de la vache mythique
(ef. prigni-gu), et 1l a pu étre ap pliqué aux hommes,
| -qm ont pour vache la priére ouloffrande, aussi bien
-qu ‘aux dieux, qm ont pour vache |’ au1*01 e oula nuée.

adhrga Voir 1e plecedent

a—dhv(wman

N’a pas le sens vague de «sans tache » par la rai-
son.que dhvasmdn n'a pas le sens vague de « tache» :
voir dhvasmdn. Le mot simple signilie « poussiére »
et le composé «sans poussiére». Les chemins des
dieux, [f, 34, 5;1X, g1, 3, ct. 11,35, 14, etleurs
chevaux, I, 139, 4, sont sans poussiere : Cest déja
le mythe bien connu de 1'époque classique. Cf. 1e
sens de dhvams et de dhusam et les emplois védiques
de arent. |

dln-agniird.

Ne sig_niﬁ_e pas «qui n'entretient pas le feur,
comme le veulent M. Rothi et M. Grassmann, par la
raison que la racine {rd@ n'a que le sens de «proté-
ger, défendre ». Gomme il existe un mot trd, iden-
tique & la racine, qui signifie «protecteur», et qul
figure précisément dans des passages ol les «races»
humaines sont représentées choisissant un dieu pour
protecteur, I, 100, 7; IV, 24, 3, il est hors de
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doute que les «races» dnagnitras, 1, 189, 3, sont
celles « qui inont pas pris Agni pour protecteur». '’

an-apavyayat.

La racine vyd signifie « envelopper » ou «senve-
lopper; se revétirn; avec apa, elle prend le Séns in-
verse d'« écarter », Atharva-Veda, VI, g1, 1, ou «re-
tirer un vétement, se dégager de »1. Comment arriver
de1a au sens, d’ailléurs ‘aisse'z'vague, de «nicht ablas-
send » jjreposé par M. Roth; et accepte par M. Grass-
mann? l est vral quen s en tenant aux sens connus,
on sera obligé de traduire au vers VI, 755 71 « Les
chevaux détruisent les ennemis saris s'en dégager », ce
qui sei'nbléra assez étrange. Mais poursuivons I'étude
du passéﬂ'e Comnment ces mémes ¢chevaux détruisent-
ils les ennemis? « En les écrasant du bout du pied »:
Vous lisez bien : du bout du pied, prapada, constam-
ment opposé dans les textes au talon, pdrshni. Si ce
n’est-'pas encore assez P(')ur prouver que le vers en
question est une énigme,; comme la plupart de ceux
dont se composelhymne VI, 75, je citerai a 'avance
le mot wvrishapani, épithete des mémes chevaux.
M. Roth et M. Grassmann le traduisent « qui a de
forts sabots». Mais je n'admelfrai jamais qu'un mot
aussi usité que pdnt «thain»n, et de sens aussi nette-
ment déterminé, puisse prendre, pour les besoins de

! Au vers VII, 81, 1; on peul.entendre, soit que T'aurore s'est dé-
nagée de Tobscurité, soit qu'elle Ta céeartée : mais 1’emploi de la
racine vya avec 1a forme active et le sens neutre est prouve en tout
cas par le vers II, 29, 6, ou'elle esl actompagnee du préfixe 4.

A
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I'interprétation de quelques formules védiques, une
valeur absolument différenté. A priori, il est eévidént
pour mol que, dans les cas en litige, clest 1a mytho-
logie védique qui substitue 1'idée de «main» a celle
de «sabot». Les chevaux mythiques ont, non seule-
ment des ailes, mais des cornes, I, 163, g : pour-
quoi n’auraient-ils pas aussi des mams?) Dans 1'ordre

naturaliste, c'est un lieu commun que 1equ1valenoe
mythologique des (« Pleds » et des «mains» comme
représentation des rayons du soleil. Il n'en faudrait
pas plus pour justifier; de 1a part de poetes aussi
{riands de paradoxes que les rishis, 'application aux
chevaux solaires, et généralement aux chevaux cé-
lestes, des épithetes himnyaf@i «aux mains d'or»,
VIII, 7, 27, drivatpini « qui court sur les mainsy,

littéralement « dont les mains courent», V III, 5, 35,

d’autant plus que les mémes épithetes, I, 3.1 23,

5 et pc_zs_szm ou des ep1thetes analogues, VII-—- 735 4,

cf. I, 38, 11, sont attribuées aux dieux mémes. En
dehcns des comi)oses de ce genre on n'a pu signaler
dans toute la llttératw‘c sanscrite quun. seul ehemple
du pretendu sens de « sabatn et toujours dans le
BJH-Veda au vers H 51, 2. Il saglssalt dans cé
dermer passage dechappel au sens : « Les chevaux
frappem de leurs mains 1a surface de 1a terre», ou
plutdt « frappent avec les mains sur la surface de la
terre », car le texte ne dit pas autre chose. En sub-
stituant le .sens de «sabot». ou. «pied » a celui de
& Mi4ifi % , oh af rive pourl'ensemble du passage au sexs
suivant; adoPte par | M. Ludwig comme par M. Grass-
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mann : « Quand les chevaux rap{des, -par-éourant Lair
en le frappant de leurs pieds, foulent avec leurs sa-
bots la surface de la terre.» Clest-d-dire qu'on
n'échappe & l'énigme que pour aboutir au non-
sens. Eh bien non! le mot pani ne signifie pas « sa-
bot», il signifie « main», et pas autre chose. Les
pieds des Chevaux en question etamt occupés dans
lair, ce sont leurs mains qui travaillent sur terre.

Veut-on savoir ce qu'elles y font? Clest ‘précisément
le composé vrisha-pani qui nous 1apprendra . N0S
chevaux, car ce sont les mémes qui figurent au vers
VI, 75, 7, ont « & la mainies méles » Cest-a-dire « les
pierres A presser 1e Soma» (X, gb, 6 et passzm) cf.
grava—hasta 1,15, 7. Les chevaux eux-mémes ne dif-
férentpas de ces taureaux dontil est dit ailleurs, T, 84
16, qu'ils ont des fleches a 1a bouche (leurs priéres)
et quils frappent au eceur {des dieux). Ce sont les
pretres toul sinfpleme‘nt. Auversil; 31, 2, en méme
temps ‘quils frappent sur la terre avec leurs mains
(tenant fes pierres qui broient les tiges de Soma),
ils traversent les airs, c'est-a-dire jouent le réle de
coursiers célestes amenant les dieux au sacrifice, ou
conduisant leurs patrons a 1a victoire. Au vers VI,
75, 7, en méme temps quils ont les pierres du
pressoir a la main, ils triomphent des enneniis en
les écrasant de la Pomte du pied, et sans se dégager
deux, ¢ est—a—ima en somme, sans le momdre effort,

et sans chang ger de place Ajoutons que ces paradomes
liturgiques . contribiieront & Texplication des épi-
thétes dont il a 4té questmn plus haut, les chevaux
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.des dieux pouvant dtre 4 Toccasion confondus avec
les prétres qui ameénent les dieux au sacrifice.

dnap&spﬁw‘ dnapasphui‘a,, dnapasphurat.

_ Ces mots, employes au féminin comme ep1th(,tes
de 1a vache, 51gmﬁent non pas, comme le veut
M. Grassmann, « qui ne repousse pas (celui qui veut
_léd trail_"e)n, mais « qul ne se. relire pas, qul ne se
dérobe pas », comme le prouve 'emploi de 1a racine
sphur avec dpa, au vers VI, 61, 14. La nuance est
plus importante qu'on ne pourrait croire. La «vache
qui se dérobe» est un mythe équivalent a celui de 1a
«mauvaise meére», et jen ai, le premier je erois,

montré 11mP01*tance dans ma Religion véflzque II,

p- 71 et sulv. .
anarvd et qnam_d.n.

Ces. mots, auxquels M. Grassmann, suivi depuiis
par M. Roth dans ie dictionnaire abrégé, ajoule
inutidement un anarvanal; 51gn1ﬁeralent selon {'un
et Tautre inteprete, tantdt irrésistible; inivincible,
tanldt sans entraves, sans limites, en sécurité, etc.
Ici e sens n'a pas été imaginé par M. Roth : il lui a
été fourni par le Nirukta. Mais Yaska avait procédé
par simple hypothése comme auralt pu faire M. Roth
lul-méme?2.

! [aforme anarvéna.s est un hom. pl., apphque comme épithéte
A une série de dienx, V, 51, 11, ou pris substantivement. ‘pour la
déblgner a lui seul, VII, 31, 12, et la forme anarvdnam, un -acc.
sing. de anarvdn, avec un a href qui se retrouve aussi par exemple
dans la déclinaison de vrishan (cf: Whitney, 426).

® Soninterprétation n'est qu'une étymologie, puisqu'il traduit { VI,
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Si le chemin n’était pas ainsi ob_stmé par les hy-
pothéses anciennes ou-nouvelles; le premier éléve
venu, ayant a traduire les mots en question, et con-
naissant le simple drvan, 4 c6té duquel on peut_trés
légitimement ! supposer une autre {orme arva, au-
rait naturellement trouve l'explication des mots en
question : drvan signifiant « cheval», anarvd et anar-
van doivent signifier «sans cheval ». Kssayons de .ce
sens. L'épithéte est appliquée aux Maruts, I, 37, 1,
cf. VI, 48, 15; or nous apprenons par le vers VI,
6,7, que le «chemin?» des Maruts peut éire « sans
chevaux » anagvds, c'est-a-dire qu'ils peuvent voyager
sans chevaux. Elle T'est aussi 4 Indra, IV, 17, 20, a
Indra combattant, VII, s0; 3; VIII, 81, 8; X, gg9,
3.¢cf. 61,13 : orlevers V, 31, 5 dit, non moins
formellement, des roues lancées par Indra contre
1es‘Dasyu.3'; qu elles étaient « sans chevaux » anacvdsas.
Mais, dira-t-on, Indra a pourtant des chevaux!Sans
doute ! Mais il plait de temps en temps aux Rishis,
particulitrement quand ils veulent exalter sa puis-
since, de dire qu'il ne s'en est pas servi pour accom-
plir ses exploits. C'est. ainsi que les dieux sauvent et
font triompher par leur -puissance, Thomme méme
et 1e char « q_'ui n’ont pas de chevai’-)), a volonté anar-

iy
23) anarvdn Par aprm_tyrr.m mot dénué de sens en sanscrit, ou en

tout cas n’ayant ])as celui d’«irrésistible» ou de < qui ne trouve pas
de résistance », mais forﬂ'e ou détourné de son sens pour fournir
une e},phcatmn de anarvén par ia racine ar. |
" 1 Cf. rikvd et rikvan, ribhvd et riblvan, takvé et tdkvan, ranvd et
rdnvan, ¢ihvd et cikvan; vidkva et vdkvan.

2 Tit non le char : yama, voir ce mot.
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odgnam, I, 136, 5, ef. 94, 2, ou anagvam, I, 112,
5. De méme le butin anarvdn, 11, 6, 5, est celui
quon -con@iiart ou qu":o'n renire chez soi sans che-
vaux, -toujours grice ay Secours des dieux : le don
d’Aditi est anarvd, I, 185, 3, cest-a-dire arrive aux
hommes sans &tre trainé par des chevaux. L'hymne
de 1ouange qui porte Indra comime un: char est
anarvdan, 1, 51, 12, clest-a-dire roule sans étre trainé
par des chevaux : c'est dinsi qu'au vers IV, 56, 1, 1e
char mystique représeritant le sacrilice est «sansche-
vaux», anacvd. 1 est natl:_u*el que, comme la priere,
le « mattre de 1a priére», c'est-4 dire Brahmanas pati:
ou Brihaspati soit aussi qualifié de anarvdn, 1, 1go0,
1; VII, g7, 5. Plus généralement, on doit com-
prendre maintenant quune épithéte signifiant «sans
cheval » ; c’est-a-dire en somme «qui n'a pas besoin
de chevaux », ait pu étre appliquée aux dieux en gé-
néral, I, 190, 6; X, 36, 11; X, 65, 3, et particu-
litrement 4 Savitar, V, 49, 4, 4 Aditi et aux Adityas,
I, 4o, 65 VII; ho,4; X, 92, 14, cf. ¥V, 51, 11
VIII, 31, 12, ces dieux mystérieux « dont le chemin
ne peut étre apercu des hommes», I, 105, 16. Les
chemins mémes des Adityas recoivent 'épithéte anar-
van au vers VI, 18, 2 : mais nous :avons bien vu
le ehemin des Maruts, dieux parfois mystérieux
aussi, recevoir I'épithéte anagvd -au vers VI, 66, 7.
Le parallélisme des emplois de ces deax mots se
poursuit jusqu’au bout et parait concluant. Le vers],
164, 2, d'aprés lequel un ‘seul chev'al a sept formes
trainerait la roue « sans cheval » anarva, n'a pas besoin
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d'étre raisonnable, puisqu’il fait partie -d'une série
d'énigmes. Enfin le vers X, 61, b, ou le méchant
pére ( Voir Religion védique, I, p. 109 ) recoit la méme
épithete, sans doute en qualité de personnage mys-
térieux, fournit l'explication du vers I, 116, 16,
ou il est dit que les Acvins ont rendu la vue &
Rijragva aveuglé par le méchant pére {Ibid., I,

p. 6) «chez celui qui n'a pas de chevals.

an-ar¢ant,

Nom de démon, VIII, 32, 2. 8 est, comme on
ne peut guére en douter, apparenté a anarca, con-
tenu dans le composé a’narbd—rdti c’est-a-dire sl a
étymologiquement un sens favm able, il pourra étre
rapproché, & cet égard, de pipru (Religion fvédzqae

11, p. 3119)

2’

an-avaprigna.

Cette épitheéte des tissus dont se revét 1'étre my-
thologique célébré au vers I, 452, 4, n'a pas la. si-
enihcation vague de «non sépar,é ». Le rapproche-
ment du substantif avaprajjana, désignant la fin, le
bord -extréme du tissu, suggére plutot idée de « non
- achevé, non arrété». Le vers fait partie d'une série
d'énigmes. Le personnage en question se revét de
tissus tendus, vitatd, apparemment sur le métier, et
non achevés, non arréiés,. anavaprigna : ces tissus
sont sans doute les prieres, les sacrifices, dont la
trame n'a pas de . ﬁn qu1 se continuent sans cesse.
On sait que les priéres, en particulier, sont.des véte-
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ments qui servent & parer les dieux ( Religion védique,
II,,Ii. 268, et Index 1, an mot vétement).

anava,b ravd.

Eplthete non &Indra? comme ie dit M. Grass-
mann, mais de Manyu, la colére personniliée, XA,
84, 5. Parait signifier, non pas «dont on ne peut
dire rien de mal?», mais «quon ne peut écarter ou
apaiser par des paroles»; cf. I'emploi de la racine
yaj avec dva d’'une part, et de l'autre les mots apa-
vaktdr, anapavdcand®. Gf. aussi ci-dessous anavdyd.

anavabhrd-radhas.

Signifierait, selon M. Roth et M. Grassmann,
« qui fait des dons durables ». Mais pourquoi cette epi-
théte n'est-elle appliquée qu'aux Maruts, divinités de
caractére equivoque, tantdt bienveillantes, tantdt
malveillantes comme leur pére Rudra? Au vers I,
166, 7, elle est précisément rapprochée d'une autre,
aldtrind, qui n'est employée que deux fois, la seconde
fois:comme épithéte du démon Vala. Il se pourrait
donc que anavabhrdaradhas signihat, conformeément
au sens ordinaire et naturel de 14 racine bhar avec
ava, « dont les dons ne descendent pas, sont difficiles
a faire descendre; avares de leurs dons». Pour skam-

! La comparaison avec Indra porte évidemment sur vijeshalrit
uqui donne la victoire ».
> Quoique ce sens pit éire appu\e je m’ empresse de le recon-
naitre, sur lemp]ol réel des racines vac et vad avec dva.
3 Cf aussi A. V., VI, 42, 1 et 2 : dva manyam tanonu te.
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bha-deshna, également 1approche de ce mot au vers

1,166, 7,v.s. 0.

an-avasd.

N’a pas pour second terme un mot dvasd « repos»,
comme le veulent M. Roth et M. Grassmann, par la
raison. que ce mot n'existe pas!. Le second terme
du composé est avasa, auquel M. Roth et M. Grass-
mann donnent le sens de «nourriture». Il désigne
en tout cas quelque chose d'utile en voyage, Cat. Br.,
II, 6, 12, 17; ordans le seul passage o1 figure notre
composé, VI, 66, 7, il sagit justement du «che-
‘min» 2, cest-d-dire du voyage des Maruts, qui, grace
4 la puissance merveilleuse de ces dieux, s'éc_complit
«sans cheval, sans cocher, sans rénes» et «sans
avasa» : ¢est 1'évidence méme. | |

an-avasyat.

N'est pas neutre «ne se reposant pas», mais actif,
et gouverne taccusatif dartham dans son seul emploi
auvers 1V, 13, 3 : «ne cessant pas leur travail ».

an-ava,hvara

Empioye 1ne seule fois, sous la forme danavahva-
ram, au vers II, 41, 6: Cette forme serait, selon
M. Roth et M. Grassmiann, Taccusatif d'un adjectif

* La forme dvasam, au vers IV, 23, 3, est ie gemll{' pluriel de
fvas, désignant probablement les o[ﬁandes auxquelfle‘; Indra fait
attention, veda cf. 4.

? 5t non du char, yama, cf. p. 55, note 2.
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pris substantivement « eelui qui ne trompe pas ». M fﬁs
il se pourrait aussi que le verbe .sacefe fat neutre
«ils vont ensemble», cf. A. V. VI, A2, 1 et 2, et
que dnavahvaram fiit un adverbe signifiant « sans avoir .
3 eraindre de tromperien : Tadjectif auraif signifié
« qu'on ne peut éearter, dva, parla tromperiex, {cf.
ci-dessus, anavabravd, et ci-dessous an-avdyd). Cette
inferprétation est A peu pres celle de Durga, dans
son commentaire sur le Nirukia.
| | an-avdyd. | |
Epithéte de 1a haine des dieux (contre {'impie),
VIIL, 104, 2, Signilie, non pas «qui he cesse pasy,
mais « qir'on nepent détourner par des supplications ».
Ce sens; que 'emploi de ia racine 7{a U'intensit) avec
aa, I, 24, 14, rend évident, semble avoir été d'abord
reconnu par M. Roth qui traduisait.« unverséhnlich »:
il m’est impossible de comprendre pourquoi M. Grass-
mann -et M. Roth lui-méme (sous qvdya, et dans le
dictionnaire abrégé) I'ont abandonné. (f. encore anga-
vabrava,
an-ag¢vadd. |

* Gette épithéte de 1a montagne céleste, V, 54, 5,
4, non pas le séns vague et insignifiant de «qui ne
donne pas de chevaux», mais le sens précis de « qui
ne donne pas, qui retient le cheval»; il s'agit du
cheval mythique, soleil ou éclair.

anashta-pagu.

Epithéte de Pashan, 1e dien qui {ait retrouver les
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objets, et particuliérement les troupeaux perdus ou
cachés ( Religion védigue, I, p. h21). Ne signifie pas
seulement « qui ne perd rien de son troupeau », mais
«qui empéche les troupeaux de se perdre ».

- anashia-vedas.

Meéme observation : « qui empéche 1és trésors de
se-perdre». -

an-asthan.

Je crois avec M. Grassmann, contre 1’opih‘ior’1 de
M. Roth, que cest bien ce mot au nom. inasc., et
noh anasthd au nom. fém., qui higure au vers 1, 1 6[1

& (Voir Religion védigue, 11, p. 99)-
and.

Selon M. Grassmann, signifie «car» : cette signi-
fication serait particulierement claire aux vers X,
9h, 3 et 4. Javoue que la question me parait beau-
coup plus obscure, et Je suspends mon jugement.

| - L
an-aga. .

« Qui ne vient pas». A supprimer : la forme and-
‘gds, en dépit de la différence d'accentuation, a le
méme sens que andgas {v. Iindex de |'Atharva-Veda,
s. v.). L'auteur du vers X, 165, 2, demande que
Toiseau, messager de la mort, reste inoffensif. Le
mot andgas, en effet, a ce sens aussi bien que celui de
«sans péché ». Voir dagas. C'est d'ailleurs I'interpréta-
- tion de M. Roth dans le dictionnaire abrégé.
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an-anubhiitt. .
: .:;Signiﬁe‘rait «indifférence ». M. Roth arrivgit a ce
sens par lidée d'«inattention», M. Grassmann par
celui de «manque de dévotion». La premiere idée
serait au moins 4 peu preés conforme a T'un des sens
classiques de bhii avec dnu. M. Grassmann appuie
sans doute la seconde sur le sens de « jemandem
zustreben » guiil atiribue 4 la méme combinaison
pour deux passages du Rig-Veda : mais aux vers I,
173, 8 et VII, 31, g, il est dit en réalite, selon le
seul sens védique-de bha avec dnu, que les gouttes de
Soma, que toutes les vaches agréables; c’est-a-dire
encore les offrandes ou les priéres, «atteignent» In-
dra, «arrivent jusqu'a lui». Je crois donc que dnd-
nubhiiti est proprement «le fait de ne pas atteindre,
de ne pouvoir faire arriver son offrande jusquaux
dieux »; et désigne le sacrifice inefficace, sans mau-
vaise volonté de la part de celui qui 1offre. 1l est dit
au vers VI, 47, 17, qu'Indra rejette  ces sacrifices.
Le passage est justement un de ceux, trés rares d ail-
leurs, ol ce dieu est présente sous un aspect maiveil-
lant : 1l abandonne ses anciens amis pour de nou-
veaux. Ajoutons quil n'y avait aucune nécessité,
méme en adoptant le sens d'«indifférence », de sup-
poser ici un passage du sens abstrait au sens concret,
ou que du:moins ce passage pouvait s’expiiquer par
une {igure n'impliquant nullement une modification
du sens usuel M. Roth .est allé plus loin encore
dans le dictionnaire abrégé, en n’admettant- plus
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pour notre mot dau‘m, Sens que celul de « désobéis-
sant, 1m]_:)1e .

an-abhi.

Ne signifie pas ‘« désobéissant » par la raison que
abhii ne signifie pas «obéissant». Le mot simple si-
“gnifie, conformément aux emplois de bhia avec a
(voir bhit), «qui saccroit, qui devient adulte, vigou-
reux »; il s'emploie comme épithéte des chants, des
prieres, I, 64, 1, quil parait aussi désigner quand il
est employé seul, ibid., 6, et 56, 5; V, 35; 3 : au
versI, 51, g, dnabha désigne, par opposition a abhi
« celles qui ne sont pas vigoureuses », les incantations
de I'ennemi sans doute, par opposition aux priérés
du suppliant. Le renvoi du dictionnaire abrégé i la
Maih*dyani—Samhitd I, 8,5, est sans doute un lap-

sus : le mot qul se renconfre dans ce passage est
an—abhu « non avare ».

an-amrind.

« Unbekampthar, unverleztlich ». Cest sans doute
cela en gros : mais ne pourrait-on pas préciser da-
vantage? Le rapprochement de amaritar, IV, 20, 7,
et de amur, particuliérement aux vers IV, 31, 9;
VIII, 24, 5, semble montrer que 1a racine mar
(mrin) avec d désigne de préférence l'acte de ceux
qui voudraient empéclier les dons d'Indra de se ré-
pandre SUr Ses suppliants, 1'acte des calomniateurs
peut-étre, ou tout au moins, au propre, des «ron-
geurs » : cest e sens que doit donner a la racine
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mar « broyey »le préfixed, «attaqueren broyant, com-
mencer a broyer».. Indra anamrina, I, 33, 1, serait
donc Indra contre lequel les rongeurs ne-peuvent
rien : justement, dans le méme passage, on lui de-
mande cette richesse; ces dons que les’ rongeurs,
amiiras, ne peuveént P'empécher de fairé aux mortels.

an-ayala.

' Epith—éte du soleil dans un passage, IV, 13, 5
(=14, 5), ou le poétes'étonne que l'astre ne tombe
pas du haut du ciel. M. Roth ¢t M. Grassmann le
traduisent « non appuyé; non lié». Ge sens convien-
drait sans doute au contexte, oll se irouve encore
épithéte dnibaddha « non attaché»; et; en fait, c'est
du contexte seul qu'on a -puf le tirer, car les. seris
connus de la racine yam avee & ire 'auraient jamais
suggéré. Mais cest vraiment se contenter trop faci-
lement. -@-yam signifie « amener » :1e soleil ne toimbe
pas, bien quil ne soit pas attaché, et 'qu’i{ ne- soit
pas non plus «amené», cf. I, 130, 2, par quelque
attelage aile. Car ici le poéte oublie, voloritairement
sans doule, le -mythe des chevaux du soleil : «En
vertu de queﬂé nature,; & lui propre, va-t-il ainsi?
Qui 1'a vu?»

an—a’gastd.

Signifie, comme l'enseignait d'abord M. Roth,
«sans espérance», et non «sans gloire» comme le
veut M. Grassmann. II m’est impossible de -com-
prendre la correction du dictionnaire abrégé : «en
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qui on ne peut se fier». Le verbe d-cams est beau-
coup plus souvent neutre que transitif, et le sens

passif ne peut convenir au seul emploi connu de
notre mot, I, 29, 1

/ i -
an-di irdd.

Ce composé, employé une seule fois, X, 27, 1,
renferme le mot dgir plutdt que le mot deis. On ne
dit guére que je sache, méme dans le Rig-Veda,
« donner une priere », ni surtout «donner un souhait,
agis », pour «prier» : on peut trés bien dire au con-
traire donnel la libation demgnee par. le mot deir, et
« celui qui ne donne pas la libation » sera une dési-
gnation tout aussi naturelle de 111111)16 M. Both
dans le dictionnaire abrégé, tire une interprétation
moins invraisemblable de agis «souhait» : «qui ne-
remp_liiijj pas les souhaits ». | |

an- ZPCL

Cette eplthete deia parole, IV. 5, i4. na pas ie
sens vague' de «sans suc, sans force». Si ird signifie
« breuvage, libation », et désigne particuliérement e
lait, si l’épithéte iravall « douée d’ird » est donnée in-
différemment a la vache, V, 69, 2, et a la parole
sacrée, V. 63, 6, idenfifiée ou non i la voix du
tonnerre, rien n'est plus simple que de rapprocher
I'épithete anird de T'épithéte adhenu (voir ce mot) et
d’admettre que la i:)arole‘ des iﬁmpies a &té appelée
une parole « mauvaise laitiére », ce qui nous raméne

J. As. Extrait n® 1. (1883.) 5
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toujours, mais plus stirement, au sens de «sterile,
inféconde».: . -~ . . L
an-ird. -
Ce mot, étant rapproché de kshidh «la taim»,
VIII, 4g, 20, aussi bien quede amivd «la maladie »,

me paraitavoir, non pas le sens vague de « faiblesse »,
mais celui de «disette de 131’: . V01r le Precedent

o - dmka

Le sens prlmltlf de ce mot est-ii reellement « Vi-
sage »? Ou1 ou plutot Je sens de « wsage » viendrait
lui-méme de celui de « bouche», si la vér 1ta]3]e et)-
mologie était celle qu1 part de 1a racine an « souffler,
‘1‘esp11"er ». M. Bréal en a proposé une autre (Zlfe-
motres de la” Société de lmguzstzqae I, p 405) qui
me parait plus vraisemblable. Quoi qu il en soit, le
mot désigne essentiellement dans 1a langue vedique
le coté par ou, Taspectsous lequel une chose se pré-
sente Le sens de (« visage ", qui est Possibie en soi

vvvvvv

sages qul nous rapresenteralent 19, sacnﬁcatem* « aﬂu—

n Au vers VII 36 1 de, 1Aﬂlarva Veda le rapprochement de
a/;sfg*au peut faire 1‘111131011 en Téalité c'est & samkaca, du compose
nzdhusamkace, que- repond dantkam: «Nos yeux ont I'apparence de
liqueurs enwranies (nous enivrent mutueﬂement] et Taspect sous
quuel nous nous montrons (I'image de notre situation rec1pr0que)
c est 10110’[1011 qm nous a ums b, Sur samarganam voyez plus haut,

P



—~tdo{ B7 Joez—

mant le visage d’'Agnin, VII, 1, §; X, 69, 3, plutdt
que devant ceux ou il aurait été dit simplement que
«le visage d’Agni brille quand 1l a été allumé», IV, 5,
15, ef. 12, 2. Ges pudeurs, ces effarouchements
devant la hardiesse incohérente des figures védiques
m'étonnent toujours..

Mais en fait de sens précis et concrets, les seuls
qui soient parfaitement établis pour le mot anika
sont. celui de «pointe» d'une fieche, parfaitement
clair dans les passages. que M. Roth emprunte aux
Brahmanas, et-celui d'« armée» qui est courant dans
le sanscrit classique. Le premier peut servir a expli-
quer I'épithéte gatanika® des traits d'Indra; VAil., =2,
2; cf. 1, 2, mais non (par la substitution supposée
de Tidée de tranchant a celle de pointe) ie vers V,
48, 4, ou le génitif paragos «de 1a hache» dépend,
non de anikam, mais de riii, nile vers IV, 23, 7, ot
Indra est représenté aiguisant, non ses armes, mais
les propres «formes» sous lesquelles il se manifeste :
iln'ya pasde metaphore plus banale dans les hymnes
(voir cd); de méme, sil'épithete sv-anika, appliquée
a Agni, signifie simplement « qui a unbel aspect»,
il n'ya pas de raison pQurdpnnerjé' l'epithete tigmi-
nika, appliquée au méme dieu, I, g5, 2, un sens
autre que «dont:1aspect, dont la forme est aigui-
séen. Quant au sens d'«armée», ou a un sens plus
primitif de «rang», qui parait se rencontrer dans

1’Athal*\fa~\7 eda, V, 21, 8 et g; VI, 103, 3, on peut

! Qui autrement aurait pu s'entendre «prenant cent formesn,

5.
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atre tenté de le reconnaftre dans un certain nombre
de passages du Rig-Veda oti dnika est construit avec
un génitif pluriel désignant les Maruts, les vaches cé-
lestes, etc.!. Mais de méme que dpivritam usriydnim
antkam,I, 121, 4, pourrait bien signifier «ia forme
cachée des vaches», comme quhyam nama gonam,
V, 3, 3, etde méme que ndma marutam, VIII, 20,
13, oumdrulam, VIL, 57, 1, par exemple (cf. dhdma
marutam, Religion védigue, 111, p. 211 en note),
tout en désignant la troupe des Maruts, ne signifie
proprement que «la nature, l'essence des Maruts»,
il serait bien possible que marutam danikam signifiat
simplement «la forme sous laquelle se manifestent
les Maruts». -En tout cas, le vers VIII, 85, g, ot
cet dnika des Maruts est appelé «une arme aiguisée»,
ct. A. V., IV, 27, 5, confirme linterprétation mé-
taphorique qui a été donnée tout a 'heure du vers
IV, 23, 7. | _

Dans un bon nombre de cas, 1'équivalence du
mot anika et des mots qui expriment 1'idée des for-
mes, des manifestations diverses- d'un méme étre
mythique, riapd, ndman, dhdman, ete., est évidente.
11 sert & opposer la forme céleste du feu a sa forme
terrestre, I, 35, 11; V, 2, 1, et & exprimer 1e par-
tage primitif du feu entre les foyers des divers sacri-

ficateurs, VII, 1, g, ct: 1L, 1q, 4. I faut remarquer

' C'est par un lapsus évident que M. Grassmann a rangé sous ce
chefle versT, 115, 1 od le soleil est appelé «la. forme sous laquefle
se manifestent les dieuxs, ou, si I'on veut, le « vlsage des dieuxy, ef.

A. V., XIII, 2, 34.
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particuli¢iernent ses emplois 4 'instrumental singu-
lier, IT, §, 6, ou pluriel, pour désignier les formes
sous lesquelles Agni opére en telle ou telle cir-
constance, toutes ses formes, IV, 10, 3; VII, 8, 5-,
ou, en particulier, « ses formes domesiiqueﬁ n, 11,
15. L'épithéte § purv- -anika, appliquée a Agni, 51gn1ﬁe
-~ pareilleinent « qui a beaucoup de formes »?.

Ndtre mot sert ericore a exprimer I'idée qu'un étre
ou un phénomeéne déterminé, est la manifestation
particuliére d'un atitre étre, cf. VII, 88, 2, ou méme
d'une idée tout a fait abstraite : I'aurore est la ma-
nifestation d'Aditi, I; 113} 19; le soleil est la ma-
nifestation de la loi; VI, 515 12; Agni est i’asPecf
sous lequel se manifestent les sacrifices, X, 2, 6.
Le vers V, 76, 1 peut sentendre aussi en ce sens
quAgni st Ja manifestation des aurores (quil an-
nonce 101‘squ il brille le matin). On dit aux feux :
«Protégez-nous raddreninikena, sous la forme de
Rudra (et sous le nom de Sagara)», V. S., V, 34.

Il est donc possible, quoi qu'en dise M. Ludmg
dans son commentaire, d'expliquer le vers VII, 4
3, sans prendre le locatif du mot trés connu samsdd
«assemblée» comme un infinitif jouant le réle de
verbe personnel : «Agni»; I'Agni céleste ou uni-
versel, «a brillé dans Tassemblée sous la forme,

L Cf. encore try-antka, 111, 56, 3, cdtur-antka, V, 48, 5 : ’ai bien
peur qu'll ne faille renoncer pour ce dernier au sens de « qui a quatre
visages», cest-a-dire «qui fait face de quatre cotés», que javais
moi-méme acceplé, Rel:gwn védique, I , P- 231,

* Sur ce passage, houveau lapsus de M. Grassmann,
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anike, de ce. dieu gue les. mortels ont saisi et qlll
aime A se laisser prendre par eux», cest-a-dire «du
feu terrestre, du feu du sacrifice». - - |
~ Ge passage nous donne la clef de.plusieurs autres
ot le mot dnika est employé parejllement au locatif
(comme le ‘mot rapd au vers I, 164, 6), et pour
plusieurs desquels- M. Grassmann a propose, non:
sans hésitation et falite de mieux, un sens equivalent
4 celui du latin corani. En fait, ce sens ne pourrait
guére convenir quau vers VIIL, 63, 4, pour lequel
justement il n’était pas indiqué dans le lexique, et
qui d'ailleurs s'explique trés bien sans lui : « Laspect,
la forme d'Agni» équivaat a « Agni» tout court, et le
locatif n'est pas plus surprenant quau vers 1V, 32,
12 et en beaucoup dautres péssages: on dit de ceux
qui prosperent par la favetrr dun dieu, quils pros-
perent «en luin. Mais aux vers IV, 58, 115 VI, 47,
5, anike parait bien signifier «sous la forme de» -
e beurre, ghritd, figure mythique des eaux du ciel,
a été apporte dans le combat (d'Indra, je suppose)
préCISement « sous la forme» des eaux; Soma, subs-
titué & Indra, a trouvé 'océan céleste « sous laforme »
des aurores, dont lapparition est en effet si souvent
comparée al'épanchement des eaux (Religion védigue,
I, 313-314). o
Au vers 1X, 97, 22, la parole sacrée est repré-
sentée operant «sous la loi de T'alné», cest-a-dire
dans le ciel quhabite Tainé du Soma terrestre, et
«sous 1aforme du kshi»n. Le mot kshi, que son sens
etymologique soit ou non «nourriture », est évidem-
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ment, d'apres les.emplois-de kshunuint et-ceux de pu-
rukshit, un des mots innombrables qui désignent
dans 1a langue védique les dons-du ciel, et particu-
lierement la pluie : or les eaux; ou. la voix du ton-
nerre qui en sort, correspondent dans 1¢ ciél 4 la
parole sacrée. Tout cela est compliqué sans doute;
mais ce n'est pas moi qui crée cetté complication,
et ce n'est pas ma faute si, en dehors de mon «sys-
téme», on n'a su trouver pour expliquer ce passage
que des fantaisies telles  que «im' Sitz der Speisen,
ou des enigmes comme «an der Nalirung Spitze » %

Reste le vers VIII, g1, 13 : ici; M. Grassmann
lui-méme a trouvé commode de traduire vayor anike
«in Sturmes Drang». J'arrive.a peu prés au méme
resultat, mais sans coup de foirce, et par une infer-
prétation conforme aux précédentes : les:chantss'é]é-
vent vers Agni « sous ld forme du vent», pareils aux
vents : la comparaison est banale (Religion védigue,

I, p. 279, 291, 309). . ..
. anu.

L’usage adverbial de cette parl;lcule dans le sens
de «ensiite», assez mal etabh pour a littérature
classique, Test. enc@re N OIS pour le Rig- Veda.
M. PlOﬂl {ui-mémie, apres Pavoir admis (artlcie anu)
pour le vers X, 27, 17, 1’4 abandonné dé fait en ci-

' Ou encore des analyses g%ﬁmmatiéaies comme celle qui fait de
dyukshos, 1a lecon du Sama Veda le ‘génitif duel d'un compose de
d_yn et de ksham ! H est clair que dyukshu equwaut 3 kshu, &t 1n51ste
seulement sur 1a nature celeste des eafx. |
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tant ;ie_méﬁié'jgiéssag’e sous as accompagne du_przé’--—
" fixe dnu, et M. Grassmann -a reproduit les-deux attri-
butions sans en remarquer la contradiction. Au vers
IX, 86, heo, il est impossible:de séparer anu de
dydbhil, cf. dna dyin et upa dytibhih « de jour en jour,
pendant.de longs ] jours . Si dnu y est adverbe, 1l si-
gnifiera en.tout cas, non pas « ensuite », mais «avec
suite, d'une facon ‘suivie ». Aussi bien M. Grassma_nn,
par une nouvelle contradiction, semble-1-il admettre
sous div la combinaison qu'il niait de fait sous dnu.
— I y durait beaucoup a dire sur 1a répartition des
nuances de seis, réellies ou tout au moins possibles,
de la préposition entre ses différents emplois : mais
ce n'est pas, selon moi, affaire de lexique. Je re-
marqueral seulement quaux vers I, 37, g9; 141, g;
IV, 23, 7, dnu ne régit pas sim (voir ce inot) mais yat.

2. anu,

Voir Rglfgion védigue, 1, p. 359-360.

anu-gayas.

Cette eplthete du char des Acvms VIII 5, 311

" doit 31gn1ﬁer non pas «suivi par les chants», mais
«docile aux chants, aux prieres ». (Manque dans le
dictionnaire de Pétershourg. et aussi dans 1abrege )

an-udita.

Signifie « non encore prononceé » tout simplement,
cf. A. V., V, 1, 2. Le sens de nefandus repose sur
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~ une fausse interprétation du vers X, g5, 1 (Voir
* Religion védique, 11, p 95).

| ' anudéyi.

Voir la note de M. Ludwig; dans son commen-
taire sur Thymne X, 85, 6. Mais aux vers X, 135,

+Het6? La question me semble encore bien obscure.

anubhartri.

Au féminin anubhartri, cette épithéte de la voix cé-
leste des Maruts, répondant & 1a priére des hommes,
I, 88, 6, signifie peut-étre « qui nourrit aprés» : la
priére a nouiri les Maruts, et ensuite le tonnerre,
en répandant les eaux du ciel surla terre, nourrit les
homines, c¢f. I, 164, 51.

anubhit.
Voir dnanubhiiti.
~ anushiubh.
- Peut tres bien étre le rythme de ce nom au vers
X, 124, g9, comme au vers X, 130, 4.
anu-shvadham.

Signifie étymologiquenient, non pas « selon la vo-
lonté propre», mais «selon la nature propre» (Voir
Religion védigue, 111, p. 210, en note).

anusphurd.

Voir sphur avec -danu.
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ar#urdhvabhas

« Dessen Licht mcht in die Hohe sirebtn na pas
grand sens. Ce mot, de&gnant 'ennemi vaincu par
I’homme pieux, V, 77, 4, signihie ¢videmment « chez
lequel la clarté (d’Agni, voir bhds) me-sieleve pasy,
cest-a-dire «qui n'allume pas le feu sacré», en.
d’'autres termes, « qui ne sacritie pas».

dn—urmz

Un cheval 'vaﬂn «sans vague», VIII 2[1 99,
dans le sens de « qui ne fait pas de fauxﬁpas », n'a pas
dutout l'air d'une métaphore védique. Je erois plutdt
que le cheval sans vague est le Soma «non mouillé,
non encore mélé -a 'eaun, -dnapta, IX, 16, 3. La
construction est difficile : yamam sil n'est pas déja
un gér ondif en am, ne Peut guere ¢tre qu'un infini-
tif, ef. I, 93, 103 II, 5, 1; 1II, 27, 3, dépendant
dun verbe sous-entendu, tel que «va»: «Va con-
duire le cheval non encore mouillé», cest-d-dire
fais ecouler le Soma sur le tamis, cof. IX, 16, 3.

an-rikshard.

Ce mot signifierait « sans épines » selonle Nirukta,
IX, 32, dont {interprétation est suivie par M. Roth
et par M. Grassmann. En réalité les commentateuns
hindous en ignoraient le sens, Pulsqu’un | autre,
cité par M. Roth lui-méme "dans ses Erldaterun-
gen sur le Nirukta, p. 132, le divise ainsi : a-nri-
| kshara. C'est une étymologie substituée. a une autre
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étymologie (1a racine arch du Nirukta). Ii me parait
beaucoup plus probable qué le second terme du
composé est un mot rikshara équivalent & riksha
«ours », a moins que le suffixe dérivatif ra n'ait été
ajouté seulement au composé, comme il{a-peut-étre
été dans a-¢ri-rd. On demande que la terre, I, 22,
15, et particuliérement que les chemins, I, 41, 4;
I, 27, 6; X, 85, 23, soient «sans ours.», cf. Vi1,
af, 27.(et voir sous riksha), comme on demande
ailleurs qu'ils soient «sans loup», avrika, VI, 4, 8.
L'épithete avrtha est méme devenue banale pour da
sécurité qu'on doit a la protection des dieux, I, 48,
19 et passim. o
. dn-rita.

- Voir Religion védique, 111, Index 1, sous. rita.

anrila-deva.

Signifie, non pas -précrisémenf «quil adore les faux
dieux », mais «qui a commerce avec les démons,
qui prend pour dieux ceux qui ne sont pas rifdvan »
(voir ce mot). M. Grassmann a eu tort de reprendre
le sens de « mauvais joueur », que M. Roth avait assez
vite abandonné (sous deva ), aprés 1avoir le premier
proposé : il n'existe pas de mot devd tiré de la racine
div « jouer» (voir antidevd).

an-end.

A supprimer : «sans attelage de cerfs» oude «bi-
ches»-serait an-eld ou an-eni. l.a forme anends, VI,
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66, 7, doit étre Paccusatif neutre du mot suivant,
pris adverbialement, cf. adveshds, V; 87, 8.

an-ends.

Ce mot signifie-t-il « sa_n_s‘ péché» ou « quine cause
pas demal »? Le second sens, qui concorderait avec
celui que j'ai adopté pour ddbhutainas, serait pos-
sible, non seulement quand le inot est appliqué aux
dieux, mais quand il est appliqué au sacrifiant, VII,
86, 4 : il serait alors & peu pres synonyme de

L Y

aralishas. |

an~e7ic’is.

Selon M. Roth et M. Grassmann, ce composé,
dont le second terme ést évidemment formé de la
racine th «désirer», signifierait, tantdt «élevé au-
dessus de tout désir,- incomparable», tant6t «pro-
tége contre tout. désir, stir». Les deux sens, d'une
part-sont cherchés bien loin, d'autre part sont bien
diftérents l'un de T'autie. Je crois que le mot n'a
quun sens, et que ce sens est indiqué avec une
grande précision au vers I, 129, §, ou le chemin
que suit Indra est appelé a la fois anehas et arakshds.
La seconde epithéte signifie proprement « sans Rak-
shas; sans démon » , et par stiite « qui ne nuit pasn.
Ce dernier sens convient parfhitenient a anehds. Ii
Jui convient étymoiogijuéﬂént; si on admet que la
racine ih «désirer», aveé un prélixe @ (a-+ ihas),
prend le sens de « en voulbir 4». I lui convient aussi
dans tous ses emplois, d’abord comme épithéte d'un
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chemin, VI 16 (cf VII, 58, 16); V. 8., IV,

-2Q, comme nous venons de le voir, puis comme
epithéte ‘d'un char divin, appele en méme temps
vidveshas «sans haine», VIII, 22, 2 (cf. aussi VIII,
58, 16), des divers dieux, III, g, 1; X, 61, 19 et
29 (01‘1 anehdsas est un génitif 3dépendént de te),
VAal., 1, 45 2, 4, et particuliérement du ciel et de la
terre X, 63, 10, appeiés en meéme temps « pro-
pices, ¢twén, VI, 75, 10, et des Adityas, VIII, 18,
5, enfin et surtout des rites du sacrifice, I, 40, 4,
- des hymmes, III, 51, 3, de la formulel, 40, 6, qu'on
appelle également ailleurs arakshds «non démo-
niaque», V, 87, 9; VII, 85, 1, pour lopposer a
incantation perfide, et par suite des sacrihiants etx-
mémes, VIII, 45, 11. Tout au plus pourra-t-il étre
nécessaire quand la méme épithéte est appliquée aux
dons, aux faveurs des dieux, et particuliérement
d’'Aditi et des ﬁdityas (ou est prise substantivement
- pour désigner ces dons), I, 185, 3;V, 65, 5; VI,
5o, 3; VIII, 18, 215 47, 1596, 12, cf. VIII, 31,
12, d'en nuancer légérement la signification dans
le sens affirmatif, et de traduire littéralement, non
plus « qui ne nuit pas », mais « qui comprend 'exemp-
tion de tout mal»; c'est ainsi que 1'épithéte anamivd
«sans maladie», par exemple, appliquée au terme
vague de «richesse», III, 16, 3, éveille Iidee dun
bien qui « consiste dans 'absence de maladie ».
Mon interprétation du mot anehds est entiérement
confirmée par ses :emplois dans 1’Atharva-Veda et

dans le Catapatha-Brahmana. Au vers VI, 84, 3 de
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PAtharva-Veda, on demhande & Nirriti, la destruction
personnifiée de «détacher les liens » et d'étre anehds.
(anehd au’ nominatif), cest=a-dire  « inoflensive »
Dans le Catapatha-Brahmana, I, 5, 1, 17, la for-
mule aditaye syamanchasuh rappelle inéviiablementia
~ formule analogue du Rig-Veda ot figure le mot dnd-
gas «innocent», V; 82, 6. |

| anta.

"1l est vrai de dire que ce mot signifie limite, extré-
mité, non seulement d une longueur, mais aussi d'un .
espace (au propre et au figuré, voir Particuliérement
I, 52,145V, 15, 5): il serait plus précis d’ajouwr
qu'il -a dans le Rig-Veda le second 1591113 beaucoup
plis souvent ‘que le premier (qui ne se rencontre
guere quaux vers 1V, 1, 11, et IV, 16, 2). L.e sens
de « bord » est particuliérement clairauvers X, 111,
&, ot le bord des eaux est opposeé a leur surface et a
leur fond. « L.e bord» ou «les bords» du ciel ou de
la terre, ce sont leurs extrémités-les plus lointaines;
nulle partil ne parait nécessaire de sen tenir a la
ligne apparente ou se rencontrent le ciel et la terre,
c'est-a-dire 4 I’horizon : quant aux « deux extrémités »
de latmosphere, V, 47, 3, ce sont, si je ne me
trompe, le ciel et 1a terre eux-mémes, et au vers X,
82,1, les « premiers bords» qui ont 4été fixés par
Vigvakarman, aprés quoi le ciel et la terre ont été
étendus: (comme un tissu, cf. {II, 6, 5 et passim),
représentent, non pas directement {'orient, mais ie
commencem ent du tissu. G'est au contraire 1a {in-du
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tissu, et non, comme le pense M. Grassmann, la fin
du temps, que les anciens sacrificateurs n'ont. pas
atteinte, 1; 179, 2: car le tissu du sacrifice est un
tissa sans fin (voir dnavaprigna). En revanche, il ne
s'agit pas, auvers I, 37, 6, d'un bord de tissu, mais
de Yextrémité du ciel et de l'extrémité de la terre,
que les Maruts « secouent » : car ces dieux ébranlent
les deux mondes, I, 64, 3 VII, 57, 1. Enlin, on
comprend que «au bord du feu» signifie «aupres
du feu», X, 34, 11 : on -comprendrait moins bien
que «du bord » (absolumeit) signifidt « de-prés» : au
vers I, 30, 21, les ablatifs -dntdt et parakdat doivent
sans doute étre construits avec le vers suivant : clest
I'aurore qui vient « du bord, de loin », ¢'est-a-dire de
Textrémité du ciel, cf. III, 61, 4.

antama.

N'est pas & rapprocher, au moins directement,
de-dnta, mais bien de dntara. Ge mot n'a que le sens.
du mot latin correspondant . intimiis, le sens ﬁgur
dans la plupart des passages, le sens propre au vers
I, 27, 5: 1es blens superleurs et mtermedlalres 01)—
'def 1a maison ou du -domal_l_ae, sonti,pgmme en tant
d’autres passages, les trésors. du ciel et de I'atmos-
phére, cest-a-dire, au mnioins & l'origine de la for-
mule, la lumiére et la pluie.

antar.

N'est pas pris au hguré au vers X, 124, 4 : Agni
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sort bel et bien du sein du pére Asura (Voir Religion
védigue, 11, p. 99), du ventre de 1'Asura, comme il
est dit ailleurs, III, 29, 14. Il ny a véritablement
figure gu'au vers VII, 86, 2; encore continuerais-je
" 4 traduire «dans le ‘sein», et non simplement «en
‘compagnie de Varuna». | '

antara,

Ce mot, dans le Rig-Veda, n'a pas plus que dn-
tama le sens de «voisin». LesversII, 41, 8;III, 18,
o; VI, 15, 3; 63, 2; X, 115, 5, prouvent sim-
plement que les Aryas védiques avaient, aussi bien
que des amis, des ennemis intimes, intérieurs, par
opposition aux ennemis extérieurs, étrangers, pdra,
et rien n'empéche de prendre dntara dans le méme
sens au vers VI, 5, 4. Agni, au contraire, est un
ami intime, X, 53, 1, et intime au sens propre,
puisqu’il habite la maison. De méme dntara bhyj, I,
10h, 6, est 1a jouissance intime, le bonheur do-
mestique, a moins que ce ne soit simplement la
jouissance 'qui nous est chere. L'épithéte antard
donnée & la priére, X, g1, 13, rappelle: leplthete
dntama qu'elle recoit ailleurs, VI, 45, 30 et passim :
ici elle s'explique d'autant mieux dans le sens du
latin intima, que la priére est comparée a une épouse.
M. Grassmann 1a traduit lui-méme « chére . ; agréable »
dans d'autres passages ou elle est encore appliquee a
I'hymne, a la parole sacrée!.

! Reste a expliquer le vers VI, 62, 10 : mais «roues voisiness
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anilara-bhara.

«Qui apporte au niilieu, qui procure, commu-
niqueé », de bhard « qui porte » (sans régime) et antard
«au milieu» (également sans réghme), serait bien
pauvre de sens. Ge composé, épithéte d'Indra faisant
des dons, dinavant, VUI, 32, 12, me semble plu-
t6t un possessif, ayant pour second ‘terme. bhdra
«gain, prolit, butin » (voir ce mot), régi par la pré-
position antard. Le sens en parait donné par le vers
VIIL, 4o, 3, td hi madhyam bhdrdnam indragni adhi-

kshltah Indra est au milieu du bulln 11 y pI‘BSlde

anti-devd.

Pour ce mot, comme pour dririfadevd, M. Grass-
mann a Pepl"‘oduit une erreur que M. Roth avait
lui-méie corrigée. Le sens ést, non pas « adversaire
au jeu», mais « celui qui a les dieux prés de luin, 1,

180, 7.'

1. dndhas.

A supprimer. I n'y a quun mot dndkas (le sui-
vant) et le sens d'«obscurité » n'est nullement né-
cessaire aux vers I, 62,5; 94, 7; VII; 88, 2, ou il
a 4té admis par M. Roth et par M. Grassmann. Pour
le vers I, 62, 5, M. Ludwig a déja substitué a la
traduction «il a diééipé la nuit au moyen de lau-
‘rore, etc.», I'interpretation trés naturelle «il a dé-

n’est pas plus clalr dans ce passage que « roues amies»; ce dernier
sehis me pafalt méme assez satisfaisant,

J. As. Extrait n° 17. (1883.) | 6
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couvert Idndhas en méme temps que Laurore, etc. ».
Cet dndhas n'est d’ailleurs pas « 'humidité » en géne-
ral, mais le Soma, plus d'une fois mentionné dans
Pénumération  des conquétes d’Indra. Maintenant,
pburquoi ne serait-ce pas également le Soma que
Varuna, au vers VII, 88, 2 | apporterait-aux hommes
sous forme de lumiére? -Ne lisons-nous pas au-vers I;
46, 10 : «L’éclat est venu & 1a plante, un soleil brir-
lant comme T'or»? Les conceptions les plus hizarres,
4 force, de se répéter, finissent par simposer a I'in--
terpréte non prévenu. Enfin , pourquol ne serajt-il
pas dit aussi au vers I, 94, 7, qu'Agni «découvre
le Soma», c'est-a-dire peut-étrelalumiére, «hors de
la nuit», cf. I, 50, 10? Aucune de ces interpré-
tations ne souléve d'assez grosse dithculté pour jus-
tifier le dedoublement du mot andhas en deux
homonylnes Ce dédoublement peut passer pour
une hypothese gratl_ute

9. andhas.

Ce mot, qui est-en gl*éc dvflos, désigne-le Soma,
non pas, ace quﬂ semble, comme «plante», mais
comme «fleur » (au ﬁgure) comme Ja. hqueur par
excellence; 1l serait dlilSl a peu prés equivalent au,
ot mddhu. Le.sens de « plante»; déja rejeté dail-
leurs par M. Ludw_lg, ne peut e.tre appuyé, comme
le voudraient M. Roth et M. Grassmann, ni sur le
vers V, 41, 3, ol les piieres offertes a I'Asura-du
ciel { Budra) sont par une assimilation bien connue
entre la priére et ioﬁ‘rande comparées 4 des breu-
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vages de Soma (c'est aiiisi que, plus tard, M. Grass-
mann a. traduit lui-méme), ni sur le vers I, 28, 7,
olt le mortier et le pilon sont représentés « dévorant »
le Somal, comme ailleurs les deux bras du sacrifi-
cateur sont censés l'«égorger», V, 43, 4. M. Grass-
mann est le premier a reconnaitre giie dordinaire
le sens. de «liqueur du Soma» convient aussi bien
que celui de.« plante du Soma»; il a tort seulement
de faire une exception.pour 1é vers VI, 42, 4, ou
andhasas, sil n'est pas.consiruit. avec un premier
verbe sous-entendu, pourra sexpliquer, suivant 1'in-
terprétation. de M. Lindwig, comme dependant de
sutam dans le senis partitif 2. Le vers V, 54, 8,
allégué encore par M. Roth, est on ne peut plus
mal choisi. : madhvo dndhas ne peut .signifier que
«'essence. de la liqueur». Au vers VI, 2, 2 de
I'Atharva-Veda (comime au vers X, 115, 3 du Rig-
Veda), on peut traduire «les gouttes de: la liqueur »
au moins aussi naturellement gite «les gouttes de

-

—

! La comparaison avec des chevaux peut porter sir 1'un des au-
tres traits du méme vers, par exemple sur vijasiiamd : élle est d'ail-
leurs banale pour les Plerx‘es du pressoir.

2 Au vers IX, 18, 2, qui semblerait au Premler abord fournir un
meilleur argument, jaidnz n'est pas- participe, puisqu’il est accéntué
aprés prd, et prd lui-méme suppose un veirbe ‘sous-entendu; Soma
est une cespéce de liqueur» qui lemporte sur toutes les autres (?)
et qui est le médhu. Le mot jaid signifie pareﬂlement «forme, na-
ture» au vers IX, 61, 10, «La terre a recu une forme de Soma qui
était au ciéln, et au vers IX, 55, 2, ot Soma est invité & s’asseolr
sur le gazon sacré «comme c’est sa nature» : dans les deux cas, dn-
dhasas esl une apposition a te, cf. VIII, 332 28, ou bhien il se tra-
duira «ta liquear».

6.
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‘la plante » : celte citation est sans doute un simple.
lapsus de M. Roth. Enfin, au vers III, 20 de 1la-Va-
Jasaneyi-Samhitd, le sens est aussi indéierminé. que
possible. Reste le vers VII, 96, 2, ot il serait dit,
selon M. Roth et M. Grassmann,:que les Puarus
« habitent les deux rives de la Sarasvatin. Clest le
mot. dndhas quli, diz sens supposé de «plantey,
aurail passé & celui de rive gazonnée : nous. voila
de plus en plusloin de &vflos ! Je ne proposerai certes
pas d'expliquer le duel dndhasi, comme le. fait
M. Ludwig, par les deux «eaux des rives», ou dles
caux des deux rives» : j'ai-peine 4 croire én effet
quil soit entré dans 'esprit. d'un peuple, fit-ce le
peuple ‘hindou, de distinguer les rives d'un fleuve
par Ueau quiles baigne. Mais nous n'en sommes pas
réduits 13. Le verbe ddhi ist peut signifier « étre maitre,
disposer de» aussi bien que «habiter», et les « deux
liqueurs» d'une riviere 4 la fois réelle et mythique,
comme la Sarasvati (1a-compagne des Maruts d’apres
le méme vers), peuvent étre, d'une part, la riviére
réelle, de I'autre la riviere céleste (cf. les deux mers
X, 98, 5); ou encore la parole sacrée qui est une
des formes de Sarasvati. L.e dernier sens Paralt le
meilleur : « Pulsque les Piirus habitent pres de tes
flots, et te possédent en outre sous la forme de la
parole sacrée, SOIS-NOUS proplce etc. )

armavrzd h.

11 ny aurait pas grand mconvenlent A tradmre «an
Speise sich erlabend » un mot 51gn1fiant en réalité
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« qui s'accrott par 1a nourriture », si cette traduction
ne se 1‘attachai1;'pas' a tout un f'systéme d’atténuation
du sens de la racine vardh, si important dans les{or-

mules des Rishis (Voir Religion védigque, 11, p. 237).

d,ny_q_;

Signifie .« autre », coniime paroxyton aussi bien que
comme oxyton. [/Atharva-Veda en fait foi, particu-
litrement aux vers XI, 4; 23; XII, 2,.16. Deux
formes trés obscures du méme recueil, nydas, XI, 7,
h, et dnye, XII, 1, 4, ne me paraissént donc-pas
une raison suflisante pour introduire le sens, peut-
étre imagin‘aire, et en tout cas purement hypothé-
tique de «nicht versiegend » dans les deiix passages
du Rig-Veda ot diiya ést paroxyton. Iy est qﬁiastioh"
soit de la priére, VIII, 07 11, soit tout au moins
de la vache mythiqué qui donne son lait, VIIT.
10, qLu ne se dérobe pas, c'est-d-dire dans 165'-(‘1811};
cas, de «l'autre vache», de «{autre meére», par oppo-
~sition a celle qui se dérobe et abandonne son veau,
TIL, 55, 13 et passim, dé la «pareille» donnde 4 Vi-
- vasvat en échange de V'épouse immortelie cachde aux
mortels, X, 17; 2 (Voir Heligion védiqaé, II, p.o 71

anydvra’ta.

Ce mot, qui parait sapphquer a des démons
(pﬂrtlcuherement au vers. VIII, 59, 11) aussi bien
qua des hommes, ne signifie pas exclusivement « dé-
vot & d'autres dleux », mais plus generaiement « Sul-
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vant d’autres lois», ne suivant pas la loi de 10rdr
du juste, que suivent, non seulement les hommes
pieux, mais les dieux-mémes.- |
anvariitri.

Forme mutilée, commela reconnu M. Roth( Voir
le dictionnaire ahrége), Péur anu-vartiiri. Parait n'a-
voir pas le sens précis de « Brautwerber», et signi-
her simplement ¢ qui poursuit, quivaa la rech e]‘che
de» : il s'agit, au vers X, 109, 2, ¢f. A V,, XIV

56, d'une femme enlevée;
“apalyasdc.

«Accompagnée de descendance », comme épithete
de la richesse, serait in sens bhien védique : mais je
“doute que le second terme du composé, sdc, puisse
ainsi tenirlieu-du. sufhixe vant, et je me demande si

le mot ne si,gniﬁerait pas «alteignant nos descen-
dants, pouvant éire transmise 4 ;.thTe--p.Qstérité .

dpadushpad

N'est-il pas & remplacer par apadashpada (Voir
dushpdda)? La forme dpadushpadd du vers X, gg; 3
serait un accusatit pluriel neutre : « suivantun chemin
sans pas difficiles ». |

——mrm ora . -

dpamci.

Slgmﬁe au vers X, 39, 3, non pas d'une facon
vague « le plus éloignéy, mais « celui qui est le der-
nier». Gf; apara. | |
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dp arda.

Le sens d'«autre » est tirés: douteux pour 1e Pug-

AY eda
ciparﬂw_ffta.'

Sens plus préeis: « qui nie peut étre surpris», pro-
prement « qui ne peut étre entouré par fraude ».

-

CL[){IS

Ce mot, 51gmﬁant « act1f », pou-vait- sans doute
étre pris substantivement pour désigner les doigts
des sacrificateurs « a 1'ouvrage», cf. I, 1, 3 et 11:
mais je ne regarde pas comme prouvé quil ait été
l‘eeiiement employé ainsi 2.

apasphur (ou apasp]mm)
. . . . — ; ¥
Ne signitie pas « qui Tepousse, qui Yue» -et n'est
pas une image du-Soma « qui fermente», comme le
croient M. Roth et M. Grassmann. Les emplois de
anapasphur; anapasphura, dnapasphurat (Voir ces mots)
ne laissent pas de doute sur le sens. A la vérité « qui
se dérobe» est uné épithéte qui ne conviendrait pro-
prement quau Soma céleste (fV-Oil,‘;Réligfofl védigue,
1 Au vers X, 18, 4, le mot parait avorr le méme sens quau vers
sujvant, aplus Jeunen etauvers I, 120, 2, il 1mp11que 11dee d’une
infériorilé de science, tenant peut-&tre aussi % 1a jéunesse.

2 Avix vers III, 2, 7 et IX, 107, 13,:1e mot peut étre masculin,
aussi bien que féminin, et désigner les sacrificaleurs. Aux vers I,
71’;:'3;”95, 4; il est féminin, mais il peat désigner les prieres,
par exemple, ou d’auires méres d’Agni, ausst bien que les doigts.
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I1, p. 84 et suiv.); mais on comprend quelle ait
4té étendue au Soma terresire dans un- passage,
VIII, 58, 10 , ot les prétres sont invites a le «sasir»
pbur le faire boire a Indra, apparemment comme
Indra lui-méme 1'a saisi, 'a conquis dans le ciel.
apdlka.

Signifie « qui._ est par derritre (ou ] iocmdent) »
et non «éloigné, venant de loin». Preuves : 1 1e,
sens reconnu de dpdc, apdeina, apdcyd, dont T'éty-
mologie est identique; 2° opposition de dpdka et de
pric' au vers I, 110, 2, correspondant-a cellé de
apac et de prac, I, 164, 38; 3° le sens de Tadverbe
apakd, que M. Roth et M. Grassmann traduisent
également «loin» an vers I, 129, i, mais qui
signifie dvidemment en arriére : Indra fait prendre
les devants au char qui est en arriére; 4° 1e sens de
Tadverbe apakat; au vers VIII, 2, 35, qui donnerait
lieu 4 1a méme observation; 5°1e sens excellent qu'on
obtient ainsi pour I'épithéte d’Agni dpakacakshas, VIII,
64, 7 «qui voit par derrié'ré,_quj a des yeux der-
riere la tétey, cf. vicvatomukha « qui fait face de tous
cotés», 1, 97, 6. Reste dsavoir quelle idée éveille 1a
simple épithete apaka appiiq_uée au méme Agni aux
vers VI, 11, 4 et12, (et a Tvashtar, V.S., XX,
'ltll) Dans ces passages ‘mémes, « éloigné » n'aurait
pas grand sens. Le feu du sacrifice est-il appelé « occi-
dental » pal opposmon a 1au1*0re et au soleﬂ levant

1 Bt celle de- czpaﬁeﬂtha et de pitrva au vers VIIJ, 6 u’; de ] Athar\a-
v eda. |
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aukxquels 1l [ait face? Je ne prétends pas résoudre
actuellemént la question. Mais je crois quil faut s'en
tenir en tout cas aux seuls sens du mot dpala qui
puissent étre stirement établis, c'est-a-dire a celul

d’'« oecidental » ou a celul de «situé en arriére» 1.

‘apdkacakshas, apika, dpakat.
- Voir le précédent.
&p&vﬁii

t J e ne coimprends pas.comment, dpgvrile signifiant
«ouvert», apavrifi pourrait signi_ﬁér « fermeture». Je
ne vois pas non plus ce qui s'oppose a ce qulndra
«fasse -trembler T'ouverture de 1'étable des vaches»,
VIII, 55, 3. Je sais bieri enfin que les deux sens ne
sont pas aussi opposés quils en ont l'air, et que «la
ferrieture » comme « 1’0L'1'vértui"e ) Pourrait étre tou-
~jours la porte; mais d'abord il-ne faudrait pas,
quand on fait de la philologie et de l'étymoiogie,
dire ainsi «blane» pour «noir»; ensuite, l'interpré-
tation de « Verschluss» par « Versteck » montre_'bign
que M: Roth-et M. Grassmann font le contre-sens

complet. | | | |

apt:

H faut tout du moins supprimer le numéro 4 de
M. Grassmann : il n'en a pas tenu compte lul-méme- |
! M. Ludwig a repris pour son compte I'analyse @-paka proposée
par les commeutateurs indiens; mais il est ainsi obligé de supposer

deux homonymes, ct je ne vois pas hien ce que linterpréfation y
gagne. |
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dans sa traduction du vers VII, 31, 5. Pour Tex-
pression dpt kdrpe aux vers V,31,9etVIII, 60, 12,
sans insister plus que de raison sur hnterpretatlon
que j'en ai: donnee '(Mdmozres de la Société de lin-
guistigue, IV, p. 112}, je ne vois toujours rien -de
meilleur a pro posel Le vers VIII, 36, 12 est une
véritable énigme, et je ne pms ¢roire que le vers V,
31, g signifie simplement que les chevaux doivent
amener Indra et Kutsa «prés» du sacrificateur :
'expression dpt karne a gardé son sens propre,
comme le prouve le vers X, 86, 4, ct. VI, 48, .6,
et 1a traduction «Que lés chevaux vous ameénent &
portée de-notre oreille!» n'aurait pas de sens : ce
sont les dieux qui écoutent les hommes, et non Jes
hommes qui écoutent les dieux.

apikakshya.

Si- kakshya signifie « caché», comme Tadmet
M. Roth, pourquoi apikakshya n'auréit—'ﬂ pas leméme
sens P Lies deux mots ne sont-ils pas egalement des
épithétes de la liqueur, V. 44, 11, et I, 1 17,722,
et le mythe du Soma caché n .est-li pas un des plus
importants de 1a mythologie védique? Ici c'est moi
qui m'écarte du sens primitif, « gui se trouve dans
1a région de T'aisselle» : une fois n'est pas coutume.
el je m'appuie dalﬂelns sur un sens reconnu du
primitif kaksha, sens devenu classu:{ue et deja cons-

tate dans le Rig-Veda, X, 28, 4.

-
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apfgarvam.

Doil signifier, non ‘pas «de grand matin», mais
«la nuit», comme le mot gdrvari lui-méme. Glest
exagérer singuliérement {'importance de dpi que de
Jui attribuer la propriété de modifier 4 ce point le
sens du mot avec lequel il est compose Dailleursie
sens de «nuit» est le seul qui convienne aux deux
seuls emplois du composé comme substantif, savoir
VIIL, 1, 2g, ou il est justement oppose 4 un mot
signifiant «de grand matiny, prapiiva,.et 111, g, 7,
ou il désigne le temps pendant iequel 1es troupeaux
se réunissent pres du feu. Dans T'Aitareya-Brahmana,
IV, 5, comme adjectif, il parait signifier aussi « noc-
turne». M. Roth a d'ailleurs corrigé dans le diction-
naire abrégé -ses premiéres inter pretatlons, que
M. Grassmann avait suivies.

dpifi.

- Signifie, comme le reconnait M. Roth, «le fait
d’entrer, de disparatire dans ». I a lui-méme renoncé
dans le dictionnaire abrégé du sens diftérent qu'il
avait proposé d’abord pour le vers], 121, 10, et que
M. Grassmann avait reproduit. Ii est clair que pura
ydt siras tamaso dpites signifie «lorsque le soleil (est
encore) avant de disparaitre daiis les iénébres», les
deux ablatifs étant construits parallélement dans la
dépendance de purd, selon un usage tres védique,

tandis que, selon nos idées, le premier deviait éire
3 un cas régi par le second.



| Q2 Yot

a pt’irushd.

Rien ne prouve que le mot ddru « piéce de boisy,
auquel celui-ci sert d'épithéte au vers X, 1995, 3,
dé51gne une barque. Au lieu donc de traduire «non
occupé par des hommes», comme M. Grassmann,
je me rapprocherais du sens de M. Roth «non
animé », en traduisant « qui n'est pas iin homme» -
on. écarte le démon en lui donnant pour proie
quelque chose qui n'est pas un homme, soil une
piéce de bois.

apegds

Signifie, non pas «sans forme», mais «sans or-
nement ». Lie sens de «forme» pour pecas a été in-
troduit arbitrairement dans le passage uniqtie, I, 6
3, ol se rencontre lé composé avec a privatif.

apodaka.

Epithéte des ridvires des Agvins traversant les airs,
I, 116, 3 (et de certains poisons dans 'Atharva-
Veda). Le sens parait éire, non pas « impermeéable»,
comme T'entend M. Roth, mais-«sec, non mouillé» :
cest 4 peu pres la traduction de M. Grassmann pour
les navires, « vom Wasser entferni», & laquelle jere-
procherais seulement de ne pas falre 165501‘1;11 assez
franchement le paradoxe.

aptur.

Ce mot n'a pas pour premier terme un'hypothé-
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tique dp «ouvrage», mais bien le mot parfaitement
connu dp «eau» : il signifie, non pas «hatant I'ou-
vrage, actifn, mais «traversant les caux N, H est
élrange quun sens aussi clair n'ait pas été reconnu
tout d'abord. Le mot est employé comme épithéte
d'Agni, de Soma, d'Indra, des dieux en général, des
oiscaux des Ag¢vins : tous ne traversent-ils pas les
caux célestes , et Soma de plus les eaux du sacrifice? Au
vers II, 21, 5, ce sont les anciens pi"étres, les Uey,
qui recoivent 1'eépithete aptur : mais quelle formule
plus connue que celles du passage des eaux opére
avec le secours des dieux? Kt justement, dans ce
passage, il est dit que les- Uglj ont trouve la voie
grace au sacrifice. Enfin, au vers IX, 108, 7 1 e
rapprochement des épithétes rajastur «qui traverse
Tatmosphére» et adaprut « qui nage dans T'eau» est
une -confirmation décisive de mon interpr etatmn
Voir le suivant,

aptirya.

Si aptir signifie «traversant les eaux», son dérivé

ne peut mgmﬁel que « traversée des eaux», et non
" «activité». Et en effet, le vers III, 51, 9 s1gmfie
qulndra a“été T'allié des Maruts dans 1a traversée des
eaux, le vers Ill, 12, 8 que « la traversée des eaux »
est «en Indra et Agm » aussi bien que les « demeu-
res», etc., cest -a-dire quon leur d01t toutes ces
choses. |

-1 Qudd faﬂle ou non cornga stémam en sémam ,; comme le pro-
pose M. Grassmann.
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apnas.

N'a pas d’autre sens que «possession, richesse .
M. Grassmann en admet deux autres, «ceuvre » et
«actif» (comme adjectif), adoptés par M. Ludwig,
et depuis aussi par M. Roth : ces deux sens sont
inutiles. Au vers I, 113, g?!, «En faisant allumer
le feu, 6 aurore, ete.», il est dit, non pas «tu as
fait une bonne csuvre pour les dieux», mais «tu as
ajnsi' gagné (kar au moyen) une richesse brillante
parmi les dieux», ef. V , 80, 3 : laurore a sans doule
recu un salaire des dieux comme le feu lui-méme,
X, 51 et 52. On peut aussi eriteridre & peu prés de
méme, mais plus simplement : « Gest parce que tu
as fait allamer le feu que. tu es riche parmi les dieux ».
ey dapnasas n'est pas une faute pourapdsas au vers X,
80, 2, on le-construira comme ablatif avec bhadrid,
qiu prendra ainsi le sens d'un comparatif : «La btiche
d’Agni doit nous étre plus précieuse que la ri-
chesse ». |

- aprakeld.

Ce mot, employe seulement au vers 3 de Thymne
X, 129, comme épithéte de Teau primordiale, ne
signifie pas « qui ne peut étre distingué, reconnu»,
ainsi que le veulent M. Roth et M. Grassmann, ni
vaguement «ou 1l n'y a aucune différence », comme
parait I'entendre M. Ludwig, mais «ou il n'y .a au-

' Pour Jevers X, 100, g, ou M. Ludwig a également introduit Ie
sens d'aceuvre» dans sa traduction, voyez sous dmca.
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cune apparition (du jour ou de la nuit)» : cest ce
que parait mettre hors de doute le rapprochement
du vers 2 du méme hymne. Voir praketd.
~ dp'mjajﬁ:i.

Au vers g de Thymne X, 71, sur la parole sacrée,,
M. Roth, M. Grassmann et M.'Ludwig expliquent
ce mot en le rattachant a la racine jid « connalire »,
et 1e traduisent «ignorant, insensé». Mais il existe
dans le Catapatha-Brahmana, I1, 3, 1, 14, un mot
daprajajiit, de jan « engendrer», signifiant « qui n'en-
gendre pas». Une telle épithete conviendrait bien a
ceux qui ne savent pas se servir de la parole sacree,
(cf. vers 5 du méme hymne). Cette interprétation
fournirait de plus une solution acceptable de la dlffi—_
culté créée dans le méme passage par le mot siris. Le
sens de «tisserands» (hommes ou femmes), que lui
donnent M. Roth et M. Grassmann, est une conjec~
ture en l'air. Le mot-ne parait pouvoir signifier que
«riviere, eau», cf. I, 121, 11, comme 'entend du .
reste M. Ludwig. Mais linterprétation «ils ne tissent
que de Teaun!» est bien bizarre. Gomme les thémes:
redoublés en i gouvernent souvent L'accusatit { Whit-
ney, A sankrit grammar, 271, 1), je proposerais de
donner. siris pour régime a dprajajiit, et de traduire
«ils tissent leur tissu (le tissu du sacriﬁce), sans
engendrer les eaux», cest-a-dire sans obtenir le

1 Quant 4 1'interprétation subsidiaire «ilsne tissent que du sablev,
que M. Ludwig présente sous forme dubitative, elle a 1'inconvénient’
dlatty ibuer de nouveau au mot siris un sens. purement arbitratre.
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frml ordinaire du sacrifice, qui est 1'écoulement des

éalu célestes..
&prabhﬁtf.

L’instrumental de ce mot, au vers X, raf, 7,
signifie-1-il «sans employer la violence», comme le
dit M. Grassmann ou «sans subir de violence»?
(C'est une question que ] al soulevee dans ma Religion
’v(;dzque, I, p. 148. Mais ce n gst pas 14 4 propre-

ment parler affaire.de lexique.

a-pramrishyd.

On ne voit pas bien comment du sens de «né-
gliger, oublier», seul connu pour la racine rarsh,
partlcuherement avec le préfixe pra, on peut passer
pour ce mot au sens d'«indestructible ». Apﬁliqué
au sacrifice, IV, 2, 5, il signifie, de T'aveu de
M. Grassmann, «qui ne doit pas étre négligén. Le
-méme sens, ou un sens trés analogue, convient par-
faitement au vers VI, 32, 5, ot 1a méme épithéte
est appliquée au. but vers lequel doivent s'élancer
les eaux célestes épanchées par Indra. Au vers VI,
20, 7, le don qulndra fait au pieux sacrificateur
recoit la méme qualification que le sacrifice au vers
IV, 2, 5 : le dieu ne doit pas pius oublier la récom-
pense, que 'homme ne doit oublier Thommage.
Reste le vers II, 35, 6. Si 1a lecon apramrishyd n’est
pas1d une faute pour apramyicyd, J admettrai qu'Agni,
« dans les forteresses crues », cest—a-dlre dans les eaux
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du nuage !, est qualifié '« inoubliable », inoubliable
pour les hommes apparemment. On  peut comparerle
vers III, g, 2, ouil est prié de son cbté, lorsqu’il a été
retrouver ses meres les eaux,de ne pas oublier de re-
venir..

Au. fémlnln a,prayuta, eplthete de 1a Prlere 2
donnee par Vlshnu VII, 100, 2, 51gmﬁant non pas
«immuable » ou «ineessante», mais « qui ne §’ eca1 te
pas (du droit chemin)». CF. pr‘ayuta «errantey, epl-_
thete des \Taches sans gardlen 111, 57, 1; - X, 27, 8.

d-'prafkdn.

A remplacer par d-prahana. La forme unique dpra-
hanam, & T'accusatif, employée comme épithéte d'In-
dra, VI, 44, 4, s explique mal dans le sens de « qui
ne frappe pas». Indra frappe ses ennemis, et on. ne
prend guéreda peine de dire quil ne frappe pas ses
adorateurs®. Au contraire un mot d-prahana s'explique
trés bien par opposition & su-hdna : les ennemis sont
« faciles & frapper, a vaincre», pour Indra, X, 105,
7, et pour ceux qulndra protége, IV, 22, g; VII,

25, 5 Indra:-lui-méme est invincible.

1 Voir mes O]JSGI vatlons sur les ﬁgures . elc. dans les Mﬂmozres
de la Sociétéd de lzngu:sttque_, TV, p- 117. ' |
«La priére vient des dieux» ( Religy
2,9_5 cte.). M. Grassmann me par
sur le sens de ce passage.
3 Yoir Religion védigue, 111, p.

-ogdiguesd, p. 287, 203-
\Qx\n*xepljend}e\tomplelement

J. As. Extrait n° 17. (1683.)

F
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(« hterné‘llem ent vrai. » U serait d'une exactltude
p]us rigoureuse de dire « dont la volonté s ‘accomplit
toujours». En elfet salyd, comme adjectif, signifie
«qui se réalise, qui saccomplit», aussi bien que
«vral», et peut Prendre le sens correspondant quand
il est employe su])stantlvemcnt Le sens littéral du
compose est donec upour 1equel laccomplwsement
n'est Jalnals violé, empeche ». Eit, en fait, on. donne
cette eplthete. a Indra VIII, 50, 4, en lui éhsant
«il-en sera comme tu veux». On peut remarguer
encore : 1° le rapport de lldee exprimeée par le mot
satya, avec celle que}:pume le mot ritd, Tun des
termes les plus usités pour rendre Tidée de «loi;
2® I'emploi fréquent. de la racine mi, précédée ou
non de pra, dans le sens de « violer », avec les mots
signifiant «1oi». En somme ! eplthete est équwalente
a « dont les 1015 sont mﬂoiabies ».

d-prciyai.

Non pas « incessant », ‘maijs «qui ne s'bcarte pas»,
c'est-d-dire « qui veille sans cesse», comme épithete
d'un gardien (cf. d-prayuchat, d-prayutvan, et voir yu
avec prd), et «qui ne s'écarte pas de la droite voie»,
en parlant des- sacrilices, VIII: 24 18, (e¢f. d-pra-
yuta). De méme laurore suit soq chemin, & la pour-
suite de la richesse, «sans s'écarter, sans se perdre,

dprdyll », V, 8o, 3.
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d-prayus.

T admettrals plutdt pour ce miot; employé une seule
fois, Ii1 275 5; lesensde M. Ludmg (et de Sayana)
« dont.la vie n'est:pas partie, qui est resté vivant»,
que celui de M. Roth et de M. Grassmann, qui en
font un synonymie ‘de dprdyu : on ne voit pas en effet
comment la racine yu; méme précedee d'un préﬁxe
aurait pu former un adjectlf yub;

— =

.} ‘; i

ap-sd

Slgmﬁe pr0prement «qui. onguiert, les:-eaux».
Maintenant - comiiie les: dieiix ne conquierent que
pour donney, il 1’y a peut-étre pas un trés grand in-
convénient, quai'id ce ot ést une épithéte des dieux,
yle traduire « qui donne les eaux ». Mais quelle sin-
guliere idee de changer ce sens au vers VI, 14, 4.
en celui de « donnant 1a forée », parce qu'il sagit 13
du fils' héroique; donné lui:méme par Agni A ses
adorateurs! La eonquéte des eaux n'est-elle pas 1ex-
pilo,it par: excellence dans la langue des hymnes vé-
diques, toujours sl forteinent impreégnee de mytho-
logie, méme quand eélle exprime des faits réels? Et
les guerriers mortels ne- conquierent-ils pas les
rivieres terrestres, comime leur divin modeéle ;. Indra ;
conquiért les riviéres célestes? .. .

M. Roth est du moins plus conséquent. 1l donne
a notre mot le sens de «fortifiant» dans tous ses em-
plois (dailleurs trés peu nombreux), sans doute
parce que le seul dieu auquel il se trouve appliqué

7 e
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est Soma. Les exploits d’Indra, et particuliérement
la conquéte des eaux, sont cependant en maint pas-
sage attribués au breuvage qui le fortifie. Il y a
mieux:: au vers I, .91, 21, ]eplthete apsd est rap-
prochée de svarshd; c'est-a-dire que la conquéte de
la lumiére y est attribuée & Soma en méme temps
que la conquéte des. caux. Mais le parti pris de sim-
plifier toujours, et de substituer de prétendues réa-
lités aux mythes, fait qu'on.en vient 4 admettre que
I'action réelle d’'une liqueur forte a été exprimée par
un mot qui, méme en admettant pour sd le sens de
‘«donneur», ne signifierait tonjours que «donneur
d'eaur». M: Roth a fait assurément des violences
beaucoup plus graves au'lexique \Tédique il n'en a
peut -&tre pas fait de plus ¢vidente, ni qui permetl:e
mieux de j ]uger sa’ methode B

CL—PS U.

M Roth et M. Grassmann sont daccmd pour
donnel--_d psw, dans tous les autres composés dont il
forme le second terme, le sens d'«extérieur, appé-
rence ». Est-il bien nécessaire de supposer pour ce
Compose uniqile un autre psu signifiant « nourriture »?
’homme demande. a Agni, VII, 4, 6, de n'étre
pas «sans appareﬁcem' scest-a-dire de ne pas pré-
senter- un aspect misérable, de n'étre pas pl vé
d'éclat, de glmre ou meme de bheauté.

abhir

Sur I'ensemble de Tarticle, je suis ‘&4 peu prés
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d'accord avec M. Grassmann, qui, ici, a heureuse-
ment simplifié T'article de M. Roth.. Gelui-ci, d'ail-
leurs, a accepté les corrections dans le dictionnaire
abrégé. Je n'insisterai pas sur des. critiques de détail :
sous chacun des trois principaux sens dela préposi-
tion, M. Grassmann a rangé des passages ou abhi
joue en réalité le role de préfixe, par exemple IX,
g8, 2; VI, g, 5 (de laveu de M. Grassmann lui-
méme, sous 1}; X, 119, 8; tel autre-passage, rangé
sousle n® 1,:1X, 107, 25, aurait da {'étre sous ie
na, ct. 1X,; 63, 25, etc. Dans un. lexique ot les
moindres nuances, réelles ou non; sont relevées, on
attendrait une indication spéciale pour les cas ou
abhi a le sens de « vers. dans 1a direction de», sans
¢tre joint & un verbe de mouvement; par exemple
pour levers VII, 5, 2 ouleverbe signifie « hriller ».
Quand abhi est joint & un accusatif et suivi.de 'infi-
nitif ddvdne, M. Grassmann est hésitant (cf. Tarticle
abht et l'article ddvdn) : je crois quau vers V, 65, 3,
pra doit seul étre construit avec 'infinitif, et -que dans
ce passage comme au vers I, 61, 10, l'accusatif avec
abhi équivaut 4 un datif conistiuit parallélement a1'in-
hinitif, et dépendant de lui pour le sens (cf. vritraya
hantave, 111, 37, 5 et 6 et passim): abhi ¢ravo davdne
«pour la gloire, pour donner», c'est-a-dire «pour
donner la gloire ». Il résulterait de 1a que ie second
sens de M. Grassmann ; « pour:obtenir », pourrait étre
remplacé par une acception pius generale COTTes-
pondant a lemp101 du datif, c'est-a~dire a 'idée de
but, et qui comprendrait aussi le sens relevé sous le
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n° 4 : Vexpression abhi vratd, X, 66, g, dont il au-
rait fallu rapprocher abhi dhdma', I, 121, 6, parait
en effet équivalente a vratdya, 111, 30; 4, dhdmne,
VIII, 52, 11, ou dhdmabhyas, VIIL; 37, 15, ritdya,
I, 34, 10, ¢ pour quela loi (la loi en général; ou
la 1oi de tel ou tel dieu, etc,) s'acecomplisse». Enfin
lemploi unique' de abhi régissant le locatif, -que
M. Grassmann a cru devoir relever, d'ailleurs sous
forme dubitative, dans les additions 4 son lexique,
me parait invraisemblable : j'aimerais mieux encore,
au vers I, 23, 16, faire de abhi un préfixe portant
sur le verbe Jagrzdhuh e

 abhi- kratu

«Orgueilleux» n’est gitun & peu pres. Dans ce
composé, le- nom, krdfu, est gouverné par la pré-
position, abhi (Voir Mitney, 1310), signihant «ag-
dessus de». Le sens parait donné par 'opposition de
la formule dnu kratum, X, 11, 3. (et passim, voir
Religion védigue, III, p. 308), «selon la volonté de».
abhikratu- signifierait «qui se met au-dessus de la
volonté (des autres ), par conséquent « impérieux »
plutdt qu'« orgumﬂeux n, Lies étres de ce genre sont

domptes par Indra I, 34, 10.
abhzkhya, |

Le sens de « reﬂet miroitement, apparence» me

1 Je serai moins. affirmatif au, sujet de vigvany ab!u vratd, VI,
32, 28, qui pourrait signifier ¢aii-dessus de. toutcs les lois» {cf. Re-

ligion véd:que i, p. 249).



——tde( 103 )oegenm
semble purement imaginaire. Le mot signifie «re-
gard », et regard «protecteur»,‘aavers I, 148, 5,
comme au vers X, 112, 10; dans le premier pas-
sage, 1l appartient & la phrase qui suit'et non & ¢éelle
qui précéde. Au vers VIII, 23, 5, le regard d’Agni
se confond avec sa flamme. Cf. abhikhyatdr, pourie-
quel M. Roth a substitué avec raison dans le diction-
naire abrégé le sens de «surveillant, gardien» au
sens plus vague de «contemplateur »,; ou « examina-
teurn (Beschauer), et les emplois de khyd avee abhi.

abhigirti.

Signifie, non pas u'hymhe de louange v, iﬂzi'is-‘
selon le sens ordinaire de la racine gar, gur avec
abhi, « approbatlon y, Aux vers 6 et 12 de 1hymnel
1 62, sur le sacrifice du -cheval, on. demande que
Fapprobation: donnée (par-les dleux) i ceux qui ‘ont.

accomph diverses operatlons accessoires, proﬁte a
ceux qu1 ofﬁ e.nt 1e saer 1ﬁce dans son ensembie

abhl—J nd.

- Signifie «a genoux’ aux vers I, 37, 10, et VIII
81, 3, comme dans ses aufres emplois, et non « Jus-
qudux genotux». Au vers III 39, 5, de Iaveu de
M. Roth et de M. G rassmiann eux-memes Indra
cherchant les vaches célestes, en compagme des Na-
vagvas, est représenté i genoux : c'est que ses com-
pagnons sont des prétres!, et que la conquéte est ici

! Les prétres sont, ailleurs encore, représenlés a genoux, soit dans
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considérée comme le. résultat dun sacrifice céleste,
C'est une idée analogue que Tauteir du vers VIII,
81, 3 exprlme en parlant des biens qulndra lui
procure « & genoux »; il les oppose d’ailleurs 2
ceux qu'il donne en «dansant’, nyutdh; il faut bien
prendre son pa.rtl des bizarreries de la pensée vé-
dlque | o

- Quant au vers 1, 37, 10, il aeu dumalheur. Les
différents interprétes 1ont torturé en. tous sens.
M. Max Miller, aprés Sayana, Wilson, Langlois et
Benfey, y a vu des vaches pataugeant dans I'eau jus-
quaux genoux. Des savants européens auraient dii
laisser au  commentateur hindou j{a construction
fantaisiste que suppose cette interprétation '. Quant
au mot giras, je ne reléverai pas les étranges combi-
naisons que Sayana, Wilson et Langlois en font avec
le mot précédent sindvas, mais je citerai l'interpré-
tation fantaisiste de M. Grassmann faisant d'un sub-
stantif dont ]e sens est « chant» un adjectif qui signi-
fierait «célébre», Le sens de «chanteur» que lui
donnent ici M. Max Mialler et M. Ludwig, et que
M. Grassmann admet dans d'autres passages, me
parait dailleurs tout aussi peu justifié2 La difficulté
du mot abhynu n'existe pas pour M. Ludw.l.g qui le
iradult partout, mais de sa propre autorité, « tout
prés . Bref cest le cas de dire : tot capita, lot sensus.

Pacte d hommage GLPI 1mé PElI 1a racine nam, I, 72, 5, soit Jorsquils
disposent le gazon sacré, VII, 2, 4.

1 11 faudrait vagrablgfas au datlf

* Voir gir.
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(est aussi le cas peut-étre d'essayer de mon « systeme »,
qui consiste tout simplement a laisser aux mots leur
sens ordinaire.

Voici la traduction httérale a laquelle on arrive
par ce procédé : «Les fils? ont, dans leur marche,
allongé leurs chants comme des chemins, pour y
marcher 4 genoux (suf les genoux) en mugissant? (en
chantant).» - | SR L

Les chemins-chants rappeﬂent le chemin-sacrifice,
et il est tout naturel qu'on fasse une pareille route &
genoux : Indra, comme nous l'avons vu, a fait un
voyage semblable 4 la recherche des vaches, et les
Maruts sont, par excellence;. les chantres divins.
Ajpﬁtez que, dans le Sama-Veda, notre vers pré-
senle, au lieu de djmeshu wdans.leur marcher, la
variante yajﬁés]zu « dans leurs -sac_riﬁces_ O

abhitas:

Chez M. Grassmann; la citation des vers IV, 50,
3; VII, 101, 4,sousle n® 1 comprenant les emplois
de abhitas avec 'accusatif, ne peut éire considérée
que comme un lapsiis (Voir M: Grassmann lui:mémie,
article ¢cat). Il ne me Para’i‘t pas prouve que le mot
ait 'dans le Rig-Veda, soit comme préposition, soit
comme adverbé, d'autre sens que «devant, par de-

11l a été question de la mére au vers précédent. Jabandonne la
conjeclure que j’avais hasardée dans ma Religion védigue, II, p. 397,
note 2.

2 Ou «eux, les {aureaux (mugissants) », ce qui revlendra toujours
au méme. CGf. N, 7, 3 et 7.
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vant», et J 'aimerais mieux: m’en tenir a ce sens con-
forme- & celui de abhi et de abhike, sans pouvoir nier
que le sens de «autour» convienne également bien

un certain nombre de passages. - - -
abhi-dyu.

Signifierait; selon M. HRoth et M. Grassmanmn,
«qui cherche a atteindre le ciel », quand il estappli-
qué’ aux prétres ou aux eéléments: du sacrifice., et
« céleste » quand il est appliqué aux: dieux.*M. Lud-
wig a refusé avec raisomn;selon ‘moi, d'admettre ce
double sens.: il traduit partout: « matinal »; mais on
ne-voit pas bien comment il arrive 4. cette interpré-
tation.. Je eroirais plutét que le mot signifie: «cqn-
quérant.(ef.-abhi dyuw, I, 33, 515 190, 4, maitre

du jour», etpar-extension peuj-étre« brillant ».

.
i -

abhipramur.

«Qui détruit, qui dévorer, dit M. Grassmann.
Ier M. Roth revient & la traduction: précise‘et exacte
dans le. dictionnaire abré ege T AT« qm détruity, il
substitue: avec:-raison’ «qui broie»: Nous -verrons
d’ailleurs: que. .ee-mot, dans son. unique- emploi au
vers X, 715, 2, est I'épithéte d'un mot qui signifie
proprement, . non la langue, mais la cuiller, juhi,
d’Agni. La flamme d’Agni est, d'une part la cuiller
avec. laquelle il porte {'offrande aux dieux, de I'autre
une méachoire avec laquelle il'Ia broie; de 14 par
une de ces combinaisons incohérentes dlmages
cheres aux Rlshls vedlques «la cuiller qui broiev.
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abhibhiii.

Parait n'étre employé que comme adjectif dans
le Rig-Veda. Au vers IV, 38, g, le mot peut trés
bien &tre une épithéte de jati, comme il lest par
exemple de cyas au vers IV hi, 4.

. abhlde

Le mot, étant féminin, est, au moins primitive-
ment, un abstrait signifiant «attaque». Ge sens con-
vient 4 tousses emploi’s'aufmoihs aussi bien que celui
. d'«assaillant» : il faut donc le garder et supprimer
l'autre. B

abhi-rashira.

Je crois, comme M. Ludwig, et daprés le con-
texte, que ce mot, employé une seule fois,; X, 1 7h,
b, signifie, non pas « qui suhjugue des royaumesy,
mais simplement « c_[ul est en possessmn de la sou-
veraineté»., = B B

abhi-vayas.

Cette épithéte du Soma, X, 160, 1, équivaut, si
1on veut, i «réconfortant», comme vayas*-krit « qui
fait, qui procure ‘1a force de la j jeunesse », mais ne

peut 51gmﬁer pro prement que « maltpe de la: force,
qu1 1a posséde (et par suite peutlacomm umquer) .,

abhlgastz..

Il est clair quun mot Sigﬁaiﬁanf t malédiction
powrta, dans tel ou tel tour de phrase, éveiller 'idée
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de «malheur résultant d'une malédiction »; mais ce
sera par higure, et les émplo'is de ce genre ninté-
ressent: pas le lexique. Meme observation pour les
formules ot les dieux serorit représentés frappant la
malédiction, cest-a-dire en somme ‘celui qui mau-
dit : il est si vrai que le mot reste abstrait, gramma-
ticalement, qu'aprés ce mot, du genre {éminin, si le
potte ajoute un développement, il emploiera le mas-
culin, V, 3.'3.: « Frappe, détruis cette malédiction,
(frappe)-celui qui nous fait tort»,.ou- mieux encore
wdétruis cette’ malédiction (de celui) qu1 nous tait
fort.» ' | -

dbjzigndth.

M. Grassmann fait de cé mot un adjectif. Je pré-
fere l'interprétation de M. Roth qui, dans son unique
emploi au vers X., 1 38. 5. 1e.considére comme un
infinitit-ablatif; le sujet. de Tinfinitif est au-méme
cas que lui, selon une habitude de la syntaxe vé-
dique : «L’aurore a craint que la foudre d’Indra ne

la frappat. »
abhrgi

Ce mota bien embar rasse les 111terpretes M. Roth,
dans le dictionnaire abrégé, s'est décide a supposer
“deux mots différents. L'un serait un abstrait féminin
signifiant:« mélange» d'une racine¢rt «méler». Cest
ce premier mot qui se trouverait aux vers IX, 79, J;
86, 27, pour lesquels M. Grassmann avait adopté
déja le méme sens de wmélange», sans sinquidter
de mettre .ce sens. d'accord avee celui de «cuire»
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quil donne, plus justement selon moi?, ‘4 la racine
cri. Mais il parait évident que, dansles deux passages
en question,- abhicri est un- adjectif, pris ou non
substantivément, et appliqué, dans le vers IX, 86,
277, aux eaux personnifiées qui acclament Soma, ét
dans le vess IX, 79, 5, aux premiers sacrificateurs,
cf. 4: Les premiers sacrificateurs, en particulier,
regowent la qualification d’abhicriyas, comme ilsre-
coivent au vers X, 66, 8, celle, plus explicite, de
adhvaranam abhi¢riyas, que M. Roth entend « ordon-
nateurs du sacrifice» : ce rapprochement suffirait
pour faire tomber la distinction: qu i veut falre de
deux mots abhicrt différents. EEEEE A

“Quant au sens d'« ordonnateur », 6e n'est pas le
seul que M. Roth attribue 4 son second mot. Celui-ci,
qu"gnd il est appliqué au ciel et dlaterre, A.'V.,-VIII;
) ’?l L, signifierait « étroitement unis», littéralement
«miélés», sauf a reprendre son sens de qui « ordonne,
qui réunit », proprement « qui méle » 101‘5que apph—
qué au’'méme couple, ‘il est construit avec un ré-
gime «les étres», VI, 70, 1. C'est toujours la méme
méthode, consistant & imaginer un nouvel expédlent
pour chaque difficulté nouvelle.

M. Ludwig part aussi du -sens de «meéler», sans
distinguera ce qu’il semble un abstrait et un concret?,

* 1 Mais en en faisant un tout autre usage que moi. Voir mes-Ob-,
servations sur les ﬁﬂ'lllPS dans les Mémmres de la Société de linguis-
tigue, 1V, P 128, o |

2 1 peut tirer du sens concret suppo.€ «qui se mele », lX 86
27, celui de «partie du mélange» qu'il adopte au vers X, 7g, .
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mais en modifiant, comie M. Roth, .et plus encore
que M. Roth, selon les besoins de la cause, le sens
etymoloolque supposé. Le duel abhigriya signifie tour

A tour «contigus», I, 14k, 6, et avecle réglme
bhavananam (« embrdssant tous les étres», VI, 70,1
Ici nous retrouvons. les interprétations adoptees par
M. Roth. Mais cette méine expression bhuvandndm
abhicri, lorsquelie est appliquée & Agni, I, 98,1,
prend, 1‘50111* M. Ludwig, le sens de «qui est au-des-
sus des &tres», par quelle dérivation ..de sens? clest
" -ce qu'il ne nous dit pas. Au vers VIII, 61, 13, une
construction ,analqgue avec le genltl.f est interpretee,
non plus «qui embrasse», ni «qui-domine», mais
« qui -est: étroitement attaché (aux deux mondes)».
Quand le génitif est adhvardndm, “VIIL. 44, 7; X,
66, 8, Te sens: devient «qui visite les sacrificesy.
Autres sens encore : mitrdvarunayor abhzgms s X, 130,
5, est iin ornement, un « élément d'ornementation »,
pour Mitra et Varuna; au contraire niyiidm -af?hzgris,
VII, g1, 3, sera, non l’ofnement_dés,_ attelages, mais
«celui qbi est orné par les attelages», & moins qu'on
ne préfére le sens. donné:aprés coup dans. le. com-
mentaire « voyageant avec des attelages {stc)».

M. Grassmann a le mérite de supposer un beau-
coup moins grand nombre d'acceptions. Excepté
pour les vers IX, 79, 5 et 86, 27 (Voir ci-dessus,
P- 242), je serais & peu prés d'accord avec lui, sl
ne tirait pas son sens de «qui embellit, qui perfec-
tionne», de lidée de «mélange» qu'il- a lui-méme
abandonnée pour la racine ¢ri, dans Tarticle qu'il
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lui a. sp'écialement consacreé. Je crois qu'il fautlaisser
de coté cette racine ¢ri dont le vrai sens est « cuire »,
poursen tenir au mot ¢ri «splendenr, Prosperlté M. -Sl
le rapprochement de-¢riyam et de abhicriyam auvers
VIII, 6113, peut passer pour unsimple jeu demots,
la comparaison du conipusé adhvara-crt« splendeur du
sacrificen , ou «qui donnela splendeur au sacrifice »,
appliqué a Agni; I, 44,3, ou & Soma, X, 36, 8,
et. de :-liexpression adhvardnam abhicri, appliquée
comme nous I'avons vu aux premiers sacrificateurs,
et de plus & Agni lui-méme,-VIIL, 44, 7iparaitplus
significative.d interpréterai donc cette expression dans
1e sens deé. «qui donne la splendeur aux sacrifices».
De. méme, le ciel: et la-terre d'une part, Agni de
T'antre, donnent la splendeur ou 1a prospérité aux
étres, etc. Quand le mot est sans: hégime,, le sens de
«qui fait prospérer » ne souflre aucune difhiculté.

abhishit, abhishii.

Si:ces mots, comme on en:convient généralemerit,
sont formés de Ja racine as.« éire » précédée du prefixe
abhi, j¢ ne vois pas comment.ils-peuvent signifier;

e premier;- « qui.aide », 1¢ second, «aide ;:secours.
le p qui.aide », le second, «aide,:seco
Les emplois de 1a racine-as avec le préfixe abhi sont
ien connus,-et1ls se raménent tous au sens de « étre
bien connus.etils se rame
supérieur». M. Roth'-est revenu lui-méme- dans ie
ictionnaire -abrégé au -sens-de  «supérieur;  vain-
dictionnaire -abre P al)
queur». pour-a abhishit: Kst-il donc impossible d'expli-
quer aussi-les emplois de abhishti par le sens de «su-
periorite »?

{ 1
L T - -’
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Pas de difficulté pour ies formules ot ce mot
h gule au datif. On implore les dieux « pour lebien-
&tre n,. svasldye - on peut aussi bien les implorer
«pour la SIlPGI‘lOl‘ltei pour étre supérieur», - q()hzs_h-
laye; carles Aryas védiques demandent souvent 4 s'éle-
ver au-dessus de leurs ennemis ou de leurs pareils.
Les deux mots sont justement rapprochés. dans une
formule de ce genre au vers V, 17; §; et dans un
autre passage, VIII, 27,13, on invoque les-dieux 4
la fois «pour la superlorlte » abhlshtaye et « pouria
conquetc, du butin », vijasdiaye. | |

L'instramental (pluriel) ne sexplique pas moins
bien. Les dieux protégent avec des «supériorités »,
I, 129, g et passim, comme ils protégent avec dés
«bien-étre», VII, 1, 25 (refrain de tous les hymnes
du sept1eme mandaia) . )

Les «supériorités » que les dieux communiquent
aux hommes sont d'ailleurs leurs pPropres «supé-
riorités», VIII, 19, 20, cf: V, 38, 3. De 1A cer-
tains passages ou le mot, employe a d'autres cas,
semble prendre le sens de «faveurs», et se construit
paratiélement a des mots qui ont-cesens, IV, 31, 10.
De 1a aussi des formules telles que «le chantre pros-
pere dans Tabhishii, abhishiau, d'Agnix», X, 6, 1, cf.
VII, 19, 8 et 9, X, 61, 22, qu’on peut ‘toujoui‘s
entendre en ce sens : Il prospére sous la suprématie
d’Agni», ou mieux «en tant qu Agni exerce sa supre-
matie». Le locatif abhishian peut d'ailleurs, 4 I'occa-
sion, signilier quelque chose comme «dans la vic-
toire» :-cest ce que montre au vers IV, 16, g, cf.
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h,"1e rapprochement de cette forme et de svarshdata
« dans la conquéte de la lumitre ».

Le sens de «supériorité» se substitue sans la
moindre difficulté & celui de «secours» dans les
composés dont abhishii forme le premier terme, et
qui suivent ce mot dans le lexique de M. Grassmann,
aussi bien que dans sv-abhishii.

abhisvaré.

Je crois avec M. Ludwig que ce locatif ne peut
signifier que «a Tappel de». Le sens de «derriére »
me para'it purement 1maginaire : .au vers X, 11 7,
8, c'est le contexte qui suggére cette idée, mais elle
- n'est pas formellement exprimée. M. Roth me semble
se contredire en attribuant a la lecon abhisvaré du
vers I, 3, 1, 14, 2, du Sama-Veda, un sens si dif-
férent de celui qu'll attribue & la lecon abhisvdra du

vers correspondant du Rig-Veda, VIII, 86, 12.

abhisvartri.

N'est-ce pas ce mot qui, dans son unique em-
ploi au vers X, 78, 4, gouverne l'accusatit arkam,
et I'expression ne signifie-t-elle pas «répondant a
Thymne», selon le sens que le préfixe abhi donne
souvent aux verbes signifiant « dire» ou « chanter» ?

abhtka.

Le locatif abhike peut étre pris comme adverbe

dans tous ses emplois.
Remarquons tout d'abord qu'il n'est jamais em-
J. As. Extrait n® 1. (1 883.) 8]
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ployé comme préposition. M. Both, qui avait., avant
M. Grassmann, cra .reconnaitre cette acception, I'a
dcartée Tui-méme dans le dictionnaire abrége. On
ne peut nier, il est vrai, que abhike se construise vo-
lontiers apres un ablatif, particuliérement apres un
ablatif dépendant d'un verbe qui signilie «proteger
de», exprimé, 1. 121, 14; 185, 105 VI, 50, 10,
ou sous-entendu, IV, 12, 5 (cf. encorel, 116, 14;
111, 39, 71). Mais ce qui montre que, méme alors,
il est plutdt adverbe que préposition, c'est qua Toc-
casion-il se construira avec un verbe analogue non
accompagné de régime, et qu'en regard de mahdg cit
tydjaso abhika urashydtam, par exemple, IV, 43, 4,
on peut placer arushyatam abhike, VII, 85, 1. Dela
derniere formule il faut encore rapprocher celles ot,
au lieu d'un verbe signifiant « protéger», et particu-
licrement protéger en délivrant, en ouvrant 1'espace,
comme urushy, figure un nom du sens de «qui
donne T'espace», warivovid, X, 38, 4, u lokakrit,
X, 133, 1. Ge sont ces expressions qui nous don-
nent 1a véritable valeur du locatif abhike : les dieux
donnent l'espace «en avant, par devant»; ils déli-
vrent le fidéle du danger « devant lui».

Aussi bien ce sens est-il e seul qui s'accorde avec
I'unique emploi de abhika & Taccusatif, IX, g2, b;dd-
syave kar abhikam signifie : «1l a fait face au Dasyu».

M. Grassmann prend encore abhike comme pré-
position au vers 1V, 28, 3. Ici laméprise est étrange,

' Je réserve pour Particle qui sera comsacré a div la question de
savoir si dyads est bien un ablatif au vers I, 71, 8.
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I'ablatif madhydimdinad dépendant déja d'une veri-
table préposition, purd, «avant midi». Dailleurs,
pas plus comme adverbe que comme préposition,
abhike ne se rapporte au temps. Dans le passage en
question, il porte sur les verbes qui précédent : «In--
dra a frappé, Agni a briilé les Dasyus avant midi»,
et ils ont accompli cet exploit « devant eux», en se
frayant une voie. |

L.e méme sens def «devant, par devant, en avant »
convient a tous les emplois de abhike, quil s'agisse
~dun combat & livrer, IV, 24, 4; VI, 18, 24,
comme dans 'exemple préeédent, ou d'une tiche &
accomplir, X, 55, 1; 61, 6. Il ne soufire - pas de
difficulté non plus aux vers III, 56, 4; VI, 24, 10,
et simpose tout a fait ‘dans les passages ou il est
question de la roue du soleil lancée «en avant», I,
174, 5; IV, 16, 12, ou des chevaux ailés des Ac-
vins, qui les aménent « devant (le fidéle)», I,- 118,
5. La, abhile est & peu preés équivalent au préhxe
abhi construit avec le méme verbe. M. Grassmann,
qui fait cette remarque, a tort de l'étendre 4 T'em-
ploi de abhike avec le verbe bha, par exemple; I,
119, 8, puisquil donne lui-méme a 'adverbe dans
cette combinaison le sens de «au devant» (je dirais
«devant, en présence, a la disposition») tandis que
abhi avec bhi exprime une idée de supériorité.

En somme, mes différends avec’ M. Grassmann
sont ici surtout théoriques, et portent sur la valeur
grammaticale de abhike plus que sur sa signification.
Mais je me sépare tout a fait de M. Roth, et je ne

| 8.
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comprends pas bien sur quelles analogies dans I'em-
ploi de abhi et de ses autres dérivés il a pu fonder’
les sens de « snnultanement» de « principalementy,
d'« opportunément», auxquels il sarréte en fin de
comple dans le dictionnaire abrégé.

abhipatas.

--Tout en admettant que cette forme renferme le
mot ap, je ne puis croire quelle éveille 1idée de
«l'espace des nuages», comme le croit M. Grass-
mani. Si anipd «situé le long de T'eau» a gardé le
sens de «rivage», en revanche pratipa, samipa, sont .
de simples adjectifs exprimant une direction ou une
situation, et I'unique emploi connu de abhipa, sous
la forme abhipatds, I, 164, 52, me parait absolu-
ment équivalent & ceux de abhitas (voir ce mot).
Sur le sens de « comme il convient, & propos », adopté
par M. Roth, je ferai l]a méme remarque que sur les
sens qu'il attribue & abhike (Voir abhika).

a-bhiru.

Comme bhire n'a pas d'autre sens que « craintif,
ou ne voit pas comment d-bhiru pourrait signifier
autre chose que «sans crainte, courageux ». Gelan’a
pas.empéché M. Roth de Jui donner e sens de « qui
n'inspire pas. de crainte», et M. Grassmann de 1ui
attribuer successivementles deux sens dans deux vers
consécutifs, 6 et 7 de Thymne VIII, 46, en substi-
tuant d’ailleurs dans sa traduction le sens de «siiry,
& celui d'«inoffensif». Pourquoi? Tout simplement
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parce quelépithéte ordinairement appliquée au dieu
est, par une figure hardie, transportée aux secours
quil préte a ses fidéles. Question de rhétorique vé-
dique. Pour mon compte, je suis moins facile a
effaroucher, et je ne m'étonne nullement qu'un Rishi
dise des secours d'Indra qu'ils sont «sans peur ».

a-bhij.

Ce mot ne se rencontre quune fois, au vers 11
de Thymne X, 95, contenant le dialogue de Puri-
ravas et d Urvaci. Mais le sens étymologique en est
aussl transparent que possible : il signifie « qu1 ne
jouit pas ». M. Roth et M. Grassmann, cédant a la
premicre tentation du contexte, ont supposé d’abord
-quil prenait le sens de «qui na pas a‘ppris », parce
que Urvaci reproche a Puritiravas de n’avoir pas pro-
(ité de ses instructions. Tous les deux ont d’ailleurs
fait depuis amende honorable, le second dans sa
traduction, le premier dans le dictionnaire: a])regé
Urvaci dit & son amant : «Je tai instruit, tu ne m’a
pas écoulée; pourquol te piains-tu qu-and tutetrouves
frustré de la jouissance? » Les derniers mots peuvent
sentendre de deux maniéres : Puraravas est privé
d'Urvaci, ou hien il est privé du fruit de I'enseigne-
ment quil a mal dcoutd; cof. X, 71, 4 et'5. Les deux
sens se confondent d'ailleurs si Urvaci représente ici

la parole sacrée (Voir Religion védigue, II, p. g3).
J abhyardha-ydjvan. o

Voir Religionivédiqu.e; I, p. 426. Comme tra-
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duction littérale, je donnerais maintenant «qui sa-
crifie du coté opposé », cest-a-dire toujours le sacri-
ficateur céleste opposé au sacrificateur terrestre.
L'adverbe abhyardhds (Maitrayani-Samhita, 11, 5, 4,
et Taittirtya-Samhita, II, 3, 7, 1), que je navais pas
pris en considération, me parait pouvoir s'entendre,
aussi bien pour le contexte, et beaucoup mieux
pour I'étymologie, dans le sens de «alopposé de»
que dans celui de «séparément de».

abhyaram.

Si la comparaison avec drd, suggérée d'un com-
mun accord par M. Roth et M. Grassmann, tient
bon, il me semble que le sens doit étre, non pas
«sous la main», mais au contraire «loin». Kt cest
ainsi en effet que le mot parait devoir étre pris dans
son.unique emploi au vers VIII, 61, 11 : les mon-
tagnes sont loin (& la différence des pierres du sa-
crifice d'olt s'écoule 1e Soma); car ce sont les mon-
tagnes des nuages, d'ott s'épanche la source céleste,
avatd (ct. le versio et Thymne entier qui est une série
d’énigmes).

abhra-prush.

«Ecoulement du nuage», selon M. Roth el
M. Grassmann. Le mot ne se rencontre qu'une fois,
sous la {orme abhra-prishas, X, 77, 1, et désigne
¢videmment les Maruts auxquels ’hymne est adressé
(ef. pariprish dans le méme hymne, X, 77, 5;
ghritaprush, 1, 45, 1; X, 78, 4, ct. I, 168, 8).Clest

ce qua vu M. Ludwig, qui le {raduit «répandant
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(absolument) du nuage ». Je préférerais « répandant
le nuage ». A la vérité, le régime direct, dans le com-
_pose parallele ghritaprish, et celui qui se construit
avec les formes personnelles de la - racine prush,
ghrita au vers I, 168, 8, vasu au vers III, 13, 4,
commerf.-iu' vers X, 77,1, expriment 1e-c.0,nt~enu et
non le contenant ; mais rien nest plus fréquent dans
toutes les langues que la substitution de Tun 4
Tautre, et justement le mot abhrd «nuage » est, au
‘vers VI, 44, 12, construit comme dans notre pas-
sage, abhrapn},sho na vaca prushd vdsu, parallelement-
a des mots désignant la richesse 1.

- Quoi qu’ﬂ en soit, abhraprushas est un. piuriei et
sapplique aux Maruts. Pourquoi M. Ludwig, en
meéme temnps qu 1l fait cette Juste 1"emarque . em-
prunte-t-il 4 Sayana I'énormité d'un prushd, troisitme
personne du pluriel? Gette forme s'explique tres bien
comme une premiére personne du subjonctif : le
prétre espere, grace a l'eflicacité de la parole sacrée,
répandre la richesse comme les Maruts qui repandent
le nuage. La seconde Paltle de 1a stance, qui em-
barrasse fort M. Ludwig, devient assez claire dans le
méme ordre d'idées : le prétre loue la troupe des
Maruts pour arriver, par cet hymne méme, c'est-a-
dire toujours par la parole sacrée, «a wvaloir en
quelque sorte la nature marutienne, sumdrutam ® nd

L Cf, encore de vers cité .dans 1'article swivant.
2 G, maratam nama, VI, 66, 55 VII, 57, 1; au vers suivant

X, 77, 2, les Maruts plennent cefle nalure dnme cf. VI, 66,
et passzm
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brahmanam arhdse, la divinité des Maruts, comme
préire»,-a étre un prétre aussi puissant que les Ma-
ruts . ces dieux si souvent assimilés a des prétres.

abhra-varsha.

« Pleuvant du nuage », disentde concert M. Roth,
M. Grassmann et M. Ludwig. Gette interprétation a
pourtant contre elle et 'accent, qui est celui dun
composé possessif, et les emplois connus de varsha,
qui, commie mot distinct, n'a pas dautre sens que
. «pluie». Quelle difficulté voit-on donc a traduire
ainsi le passage unique, 1X; 88, 6, ou le composé
se rencontre : « Les Somas coulent comme les cuves!
divines qui contiennent (et par suite qui versent) la
pluie du nuage»? La différence est insignifiante,
dira-t-on? Ici, sans doute! Mais ¢’est une bonne. ha-
bitade & prendre, pour le déchiffrement duRig-Veda, ;
de ne jamdis se départir de 1a plus rigoureuse exac-
titude philologique.

abhriya et abhriyd.

Ge n'est, de T'aveu général, quun seul et méme
mot, avec deux accentuations-différentes. 11 ne me
parait signifier ni « delair» ni « nuage». M. Roth, a
qui M. Grassmann avait empiunté ces deux sens,
n'admet plus que le second dans le dlctlonnane
abrégé. Ce dérivé adjectif reprendrait comme sub-
stantif 1e sens du simple; et cela, tant6t au masculin,
tantdt au neutre. Or, comme adjectif, 1l sert d’épi-

L Cf. ci-dessus, p. 119 et note 1,
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théje tour & lour aux pluies «du nuage», I, 34, 9
(le sujet est «les Maruts»), 4 la voix « du nuage», I,
168, 8, cest-a-dire au tonnerre, enfin a Brihaspati,
X, 68, 12, chantre divin dont le tonnerre est la
voix. Je crois quil a été pris substantivement, au
féminin pour désigner cette voix, au masculin pour
désigner Bribaspati. I a la seconde fonction, tout .
au moins au vers 1 .de 1’11)711111@ X, 68, aussl bien
quau.vers-12, et probablement aussi.au vers X,
99, 8. Il aurait. ia premiére au versI, 116, 1, si
f'on y admet cette construction paratactique que 1'al
tant de fois déja? relevée dans les comparaisons :
«Je pousse mes hymnes, comme la voix du nuage,
comme le vent», c¢'est-a-dire, «comme la voix. du
nuage, sous I'action du vent {fait entendre les siens) ».
I/interprétation « je pousse mes hymnes comme le
~ vent pousse les nuages» ne présente pas en somme
une image treés nelte, et ne me sembleralt pas bien
: regrettabie

abhva.

Ce mot est difficile. On peut cependant remar-
quer d'abord quiil n'est pas adjectif : au vers I, 63,
1, vigvd . . . dbhvd (et non wvigvds. .. dbhvds) sont,
non pas des épithetes de girayas, mais I'expression
dun tout dont les montagnes, girdyac cid, font
‘partie. Dans ce passage, il est neutre; au vers I, 39,
8, il est masculin, mais n'en est pas moins un sub-

1 Vour Revve critigue, 1 1-décembre 1875, p. 376, et ci-dessus, . 6.
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stantif, qui ne se distingue pas du neutre pour le-
sens. La seule signification a la fois précise et claire
est celle d’'« obscurité ». Elle convient, non seulement
aux vers I, g2, 5; 140, 55 IV, 51, g, ou elle est
précisée par les épithétes krishnd , dsita « noir», mais
aux vers I, 168, g; 169, 3, ou il s'agit de 1'obscu-
rité que produisent les Maruts ‘en voilant avec les.
nnages 1'éclat du soleil, ef. I, 38, g; au vers VI,
71, 9, ou Savitar «arréle, ou fait fuir, pataydt, ct. I,
169, 7, toute obscurité»;auversV, 49, 5, oulop-
position de I'dbhva et dulibre espace, vdriyas, éveille
lidée, si familiére- aux rishis, de 1'angoisse des t¢-
nebres. Comme 1'dbhva est attribué a Agni précisé-
ment dans l'un des passages ou le mot. est accom-
pagné de I'épithéte krishnd «noir», I, 140, 5, cf. 4,
“rien n'empéche de le prendre aussi dans le sens
«d’'obscurité » aux vers I, 4, 5, et VI, 4, 3, soit
quil s'agisse simplement du «chemin noir» du feu,
ou encore de sa fumée, soit que la -disparition .
d’Agni soit opposée & son apparition : on connail 1a

forme noire et la forme brillante du soleil. Dans -

cette derniere interprétation, on serait presque tenté
de donner au mot le sens élymologique de «non-
tren, et, a4 ce propos, on remarquera que le sens
d’'«obscurité» est celui qui s'en tire le plus aisément
dans T'ordre des idées védiques, ot toute apparition
est volontiers -considérée comme une naissance. De’
1a on passe non moins facilement alidée de «mal» -
en général, I, 39, 8; 185, 25 II, 33, 10, cf. X,

30, 2, et a celle de « puissance démoniaque», que
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le mot exprime dans I'Atharva-Veda. Au vers1, 63,
1, il parait résumer les obstacles, cf. V, 4g, 5,
qu'lndra doit surmonter en naissant. C'est aussi un
obstacle que 1'dbhva du vent, au veis I, 24, 6. Sile
mot a pris le sens pur et simple de «puissancen»,
c'est beaucoup plus tard, dans le Catapatha Brah-
‘mana, XI, 2, 3, 4, et avec une autre accentuation.
am.

Celle racine, comme le montre son emploi avec
sam, Val. 5, 8, n'exprime par éﬂe—méme qu un
~mouvement particuli drement rapide, impétueux. Ge
sens suflit parfaitement au vers VIII, 66, 10. Gest
seulement avec abhi quelle prend le sens d'«atta-
quer». Enfin, le causal se dit de la partie du corps
qui est malade, X, 97, 9 et passim, cest-a-dire, sans
doute, qui cause une agitation, un trouble.

ama.

Ce mot, qui exprime un élan rapide, impélueux;
et qui peut parfaitement garder ce sens au vers I, 66,
7, le change-t-1l en celui d'« effroi» dans 1a locution -
ame dha, I, 63, 13 67, 3. 1V, 17, 7? Je ne le crois
pas. Gette locution’ s'explique parfaitement dans le
~sens de « mettre en mouvement rapide, agiter». Ce
qui est vrai, cest qu'elle équivant d effrayer : il ne
s'agit encore ici que de précision dans T'analyse phi-
lologique. |

- amati.

Selon M. Roth , Qui ne propose pas d'étymologie,
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ce mot sigﬁiﬁe « apparence, éclat »; selon M. Grass-
mann, il signifie, étymologiquement « véhémence »,
de am, et dans l'usage, dabord «puissance», puis
« éclat du soleil ». Le sens de « puissance » me ‘parait
inutile. Au vers V, 69, 1,-je rapporte lshatriyasya
4 vratdm, et je traduis «gardant 'amdti selon 1a loi
éternelle du Kshatriya»; ¢'est ainsi qu'au vers V, 62,
5, les mémes dieux, Mitra et Varuna, gardent le
barhis d'un sacrilice céleste Qui s'agrandit - dans 1a
proportion de Tamaii, apparemment pour la rece-
voir. Maintenant j'admets que le mot amdti désigne
la lumitre, gardée dans ces passages par Mitra et
Varuna, et ailleurs, au contraire, i’épéﬂdue, I, 38,
8;VIL, 38, 1 et2; 45, 3,cf. A.. V., VII, 14, o
V. S., IV, 25, par Savitar; mais peut-éire ne la dé-
signe-t-il que par 'intermédiaire d’un personnage my-
thique qui 1a représente. |

A Tappui d'une Linterprétation de amali comme
nom propre, on peut citer I'épithete ¢rutd « illustre »
au vers V, G2, 5, dont il faut rapprocher le vers 1,
73, 2, ot Agni est dit « trés célébre comnie Amati»,
et ou ce nom d'Amati semble appelé encore par
celui de. Savitar. Il se rencontre deux autres fois.
dans des comparaisons, au vers V, 45, 2, et au
vers I, 64, g, ot le personnage quon compare a
Amati est peut-étre Rodasi, compagne des Maruts
( Religion védigue, 11, p. 390, note 3). Au vers VII,
hs, 3,1l est accompagné de I'épithéte uriict, donnée
cgalement a Aditi, VIII, 56, 12, et plus générale-
ment - a la vache céleste, I, 2, 311, 31, 1 1, quelle
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désigne a elle seule au vers VII, 35, 3. Deux des pas-
sages ou il figure, II1, 38, 8; V, 45, 5. nomment
précisément la femelle mythique, le second, comme
la meére des vaches sortant de la caverne, le pre-
mier, comme la femme «qui cache les naissances ».
Ce dernier trait rappelle 1a «mauvaise mére» { Reli-
gion védigue, I, p. 85), et suggére une interpréta-
tion conforme du moti amatt : il aurait, comme
composé possessit’; un sens qui rappellerait celui
“du composé non possessif samaii : 1'« indiflérente »
aurait €ié primitivement la femelle céleste, Taurore
par exemple, en tant qu'elle se fait attendre (cf. Re-
ligion védigue, 11, p. 193, et plus géneralement, II,
p- 71 ctsuivantes). Ge ne sont 1a que des hypotheses ;
mais je crois quil est encore permis d'en faire sur
une question aussi ohscure.
dmati.

Ce mot auquel on donne, avec assez de raison,
le sens de «misere», ne serait-il pas formé pareille-
ment de . privatit et de mati? M. Roth a songé &
cette étymologie et la repousse. 11 semble pour-
tant quun mot exprimant I'«indifférence », soit des
dieux, soit des hommes riches dont on attendait les
présents, a pu prendre le sens général de « misére » :
les mots signifiant «avarice » et «avare» ne sont-ils
pas devenus pareillement des désignations ordinaires

L Pour Paccentuation, voir Whitney, 1304, a, i fine. Une for-
mation de la racine am avec le suffixe ali demanderait I'accent sur
la derniére syllahe.
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du mal et de 'ennemi? Au vers X, 3g, 6, il pour-
rait signifier comme possessil, et avec un autre sens
de matl, « sans sagesse» (cf. djid dans le méme vers).

1. amaftra.

A SUPPI"]IIIGI. IIn'y a quun seul dmatra signihiant
« coupe » ou plus généralement « vase». M. Roth est
revenu lui-méme A ce sens pour e vers I1I, 36, 4
(sous 'vrgarm) Restent deux passages ot amatra vien-
‘drait de am «faire du mal»; il aurait dans Tun,
comme épil:héte d’'Indra, le sens de «violent», I, 61,
9, et dans T'autre, car il faut déja supposer une autre
acception pour le second emploi, le sens de «fort,
puissant», comme ¢épithéte de «'amitié » d'Indra, 1V,
23, 6. En réalité, il est dit de 'amitié d Indra qu'elle
est pour ses amis «un vase», dou coulent apparem-
ment tous les biens, cf. VI, 24, g, et dIndra lui-
méme quil est un vase, soit également un vase plein
de richesses destinées a ses suppliants, cf. II, 16, 7
et passim, soit un vase plein du Soma qu'ils y ont

versé, cf. I, 30, 1; VI, 6g, 2 et 6. etc.

T 9. amalra.

« Vase» en général. Voir le précédent article. [l
est masculin au vers HI, 36, 4, comme le recon-
nait M. Roth, et aucun passage védique ne nous
oblige & 1ui attribuer le genre neutre.

a-manyamana.

A 1e méme sens au vers I, 33, g, quau vers II,
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12, 10 : «qui ne. sattend pas, qm n’'est pas sur ses
O'ardes ». | -

T

a-mardhat.

« Qui ne se lasse pas.» Ge mot ne change pas de
signification quand il est appliqué aux chemins que
suivent les dieux, VI, 76, 2; cest par l1a figure
nommeée hypallage, et non par une modification du
sens propre, que 1'épithéte convenant aux voyageurs
est transportée aux chemins qu'ils suivent. Cf. pius
bas dradhra.

o
anmavat.

M. Roth avait donne quatre sens & ce mot;
M. Grassmann s'est contenté de deux, et M. Roth I'a
imité dans le dictionnaire abrégé : c'est encore un
de trop. Cette division des sens ne correspond pas
méme a celle qui a'été supposée pour le mot dama.
Ainsi M. Roth et M. Grassmann traduisent tous deux
«eflrayer » la formule dme dhd; elle est appliquée par-
ticulicrement au ciel et a 1a terre qui tremblent 3 1a
naissance d'Indra, I, 63, 1;auvers I, 52, 10, 1'épi-
ihéte dmavat est donnée au ciel effrayé du bruit que
fait Ahi: comment croit-on que M. Roth et M., Grass-
mann la traduisent? M. Roth disait d’abord «solide »:
M. Grassmann dit « puissant ». |

Nous dirons, d'ailleurs, non «effrayé», mais
«agité», le mot ama ne nous ayant paru exprimer
que T'agitation, soit 1'élan impétueux, soit le trouble.
Nous venons de retrouver la seconde nuance dans
I'application de dmavat au ciel eftrayé; nous retrou-
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“vons la premiere- dans les passages ou cette épithete
est donnée aux Maruts, I, 38, 7; VI, 66, 6; VIII,
20, 7: X, 76, 95, et, par hypallage, au bruit quils
- font, V,-87, 5, 4 leur action, quelle qu'elle soit, 1,
168, 7, ef. I, 52, g; V, 83, 1, ou encore aux
flammes d’Agni, I, 36, 20. Maintenant, que la
méme épithéte soit at'tribluée aun roi, IV, 4, 1, cf.
X, 11, 7, ou 4 la puissance, V, 34, 9, ala force,
'V, 86, 3; VIIL, 64, 13, elle impliquera I'idée d'une
puissance, d’une force offensive. Le seul passage qui
puisse sembler embarrassant est le vers IV, 55, 4,
oti clle est attribuée a la protection dIndra et de
Vishnu : je suppose que le don de T'dnavad vdratham
est le don d'une sécurité accompagniée de foree offen- |
sive, et fondée sur cette force méme. |

ama-vishnu.

Epithéte des. pierres du pressoir, X, 94, 11.
M. Roth coupe d-mavishnu et rapporte le second
terme & la racine miv « mouvoir »; le sens serait «im-
mobile ». Gette analyse ingéﬁieuse souléve des difh-
cultés, et pour la forme, et surtout pour le sens, les
mots formés du suffixe ishpu n'ayant jamais, que je
sache, le sens passif. Mais pour accepter analyse de
M. Grassmann, je voudrais garder au mot vishnu
son seul sens connu et non lui attribuer gl"'afuitement
celui de «andringend». La place importante que
tient le culte du Soma dans la légende de Vishnu
(Religion védique, 1L, p. 418) laisse entrevoir une ex-
plication possible; mais je ne me trouve pas encore
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en état de la donner. Je rappelle seulement que
Thymne X, g9/, est plein -de spéculations mystiques.

v

(- mahgfamana

Au femmm IV, 18,13, « abattue ", d_ltM Roth.
'Cette traduction par ait exacte; mais pom premser
le sens du passage, Opposez mahzyamana au vers 1V,

30, 9
amd.
‘« A 1a maison », parait exprimer, non la situation,

mais le but du mouvement, au vers Il, 36, 3,
comme au vers 11, 38, 6.

amat

~ : Cette forme, qui ne se rencontre que deux f01s
V, 53,8, etlX, g7, 8, ne peut, par comparaison avec
" amd, signifier.que «de la demeure», et non «du
voisinage », comme le veulent M. Roth et M. Grass-
mann, et cest en effet ce sens que lui donne
M. Ludwig. Mais alors que signilie, au vers IX, g7,
8, aller «de la demeure dans la demeure», amad
astam? Si I'on remarque en outre quau vers V, 53,
8.1l s'agit des Maruts, c'est-d-dire des dieux auxquels
est le plus souvent attribué 'élan impétueux désigné
par le mot dma, paroxyton, on se demandera silon
‘n'a pas affaire 4 ce méme mot, accentué différem-
ment, et 51g111fiant 3 Tablatif, 4 peu pres comme a
Pinstrumental, « d'un élan impétueux ». |

J. As. Extrait n° 17, (1883.) - ‘)
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,amdtya. :

Adjectlf par sa [ormation, ce mol n 'est tout au
plus, dans les autres livres vedlques quun adJCCtlf
pris substantivement dans le contexte. Nest-il- Ppas
Pius naturel d'én faire, pour-son seul emploi dans

le Rig-Veda, au wers VH, 15, 3, une simple epl-

théte de védas, «la richesse de la maison »?

amintt.

Serait, selon M. Roth, -dont {intenprétation -a été
suivie par ‘M.:Grassmann, aine formailion en ina de
la racine am, signifiant « puissant, tempétueux. Je
crois plutdt que cette épithéte d'Indra, VI, 19, 1; X,
116, 4, est formée comme an-amrind, par exemple,
et que a-mind signifie: «qui niest pas .diminué, en-
travém dans sa toree., sahoblift, VI,-19., 1. Cest ainsi
quon dit du méme dieu que :ni dieux ni hommes
ne peuvent .entraverises desseins ou dimminuer:sa sou-
veramete, nda nunanit, VI, &8s, n1.

a-myrita. ‘

Comme .adjectif, pris ou non -substantivement,
« immortel»; «comme ‘substantif ‘-neutre , «« immorta-
lité» et whreuvage dimmortalitén. Les sens de «en-
semble dés immortels» et «monde -de limmaorta-
1ité», attribuéds-au subﬁtantif neutre par M. .Roth-et
M. Grassmann, :sont imaginaires. |

Groupons d'abord -quelques formules dont la con-
nexite a é1é méconnue. amritaiva, de 1aveu général,
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n'a pas dautre sens qu'«immortalité». Ce mot esl
régime de ralsh «garder», au moyen, au vers I,
96, 6.: amrita peut bien avoir le méine sens aux
vers I, 71, 9; 72,6; A. V., 1lI, 30, 7, ou il est
construit de méme?!. Un rapprochement non moins
- fr—appant est.celw des génitifs amyitatedsya, X, qo,

, et amritasya, V, 58, v; VH, 4, 6, comme
1"eg1mes de ¢ « commamder é disposer de», ou de
rdj «régner sur», V, 28, 2. On comprend, par ces
deux ordres de formules, gue desrois, I, 122, 113
X, 93,4, etdes gardiens, VI, 7, 7595 3. VHI, 42,
2, de Tamprita, peuvent étre des rois et des gardiens
de Timmortalité. -Sans doute, le « breuvage d'immor-
talité » peut étre aussi «gardén», et ce sens pourra
sembler préférable dans tel ou tel passage; mais,
nulle part, il ne sera nécessaire dintroduire i'idéc
de «monde de I'immortalité ». L'expression . «roi de
Iimmortalité», ou, & f'occasion, «roi du breuvage
d'immortalité », n’est pas plus étrange que celles
de «roi des richesses célestes et terrestres», I, 5g,
3:41, 14, 11, 0oude «roi du Soma», VI, 44, 13,
conf. VI, ac, 3; 37, 2. Gette derniére paraissant
d’'ailleurs néservée a Indra, il est plus naturel de
faire.des Adltyas 1,71, 9,les «wrois delimmortalité ».

Etre roi de Timmortalité, cesl non -seulement
la posséder pour sei-méme, mais en disposer, pou-
voir 1a donner, aussi bien que la richesse, comme le

1 Au vers I, 71, 9, le Jocatif géshu peut indiquer, non la situa-
tion de T'qmrifa, mais celle de Mitra et Varuna, séjournant au mi-
liecu des vaches, c'est-a-dire . des_eaux.

G

—
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“monire le vers VII, 4, 6. De méme, les-aurores am-
ritasya pdtnil, IV, 5, 13, sont les « maitresses de I'im-
mortalité »; la méme qualification est donnée aux
eaux, V. S., VI, 34, qui, en effet, ont en eﬂes Tim-
mortalité?!, X, 30, 12, comme Jles 1"emedes I, 23,
19;a Aditi, V. S.; XX1, 5, enﬁn a Kuhi, « maitresse
de I'immortalité des dieux », A. V., VII, 1 _17 24 parce
que la lune est le réservoir de Yambroisie. "

L'expression « nombril dun monde », du ciel par
exemple ou de la terre, est connue: mais celle de
«nombril de la loi» l'est aussi. Quand on dit de
Pamrita, cest-a-dire du Soma céleste, quil est le
«nombril de 1a loin, IX, 74, 4, cela veut dire qu_’ifl
est la source, T'origine (Religion védigue, I, p. 35 et
suiv.) du sacrifice. De méme, le «nombril de I'im-
mortalité » (et non le « centre du monde immortel »),
V, 47,2, nomdonné aAgni, III, 17, 4, cf. 11, 4o,
1, a Aditi, VIII, go, 15, au beurre de {offrande,
sous sa forme mystérieuse et céleste, IV, 58, 1, est
«1a source de I'immortalité ». Ne venons-nous pas de
voir quAditi, en parliculier, était aussi appelée 1a
« maitresse de I'immeortalité »? .

Les «fils de T'amrita», VI, 52, 9; )&, 13, 1, sont
-aussl certainement, non 1es {1is du imonde immortel,
mais les « {ils de Timmortalité ». Il suffit de citer une
autre épithete des dieux, a,mriia:'-bandha._, X, 72, 5.
Si le: mot 'bdndhu n'exprime pas 'partiw]jéremént
origine maternelle, comme je 'ai supposé dans ma

' (e sens me parait’ convenir aux passages ciléds au moins aussi
bien que celui de-«breuvage d’immorialité».



——3s( 133-)~c+-- L

Religion védique, I, p. 36, note 1, et 1 94, il exprime
en tout cas la race, et amrila-bandhu, s'il ne signifie
pas précisément « fils de V'amrita », signifie tout au.
moins « qui est de la race de T'amrita». Or, {opposi-
tion du composé mrityi-bandhu, « qui est de la race
de la mort», épithéte des mortels, VIII, 18, 22;
X, 95, 18, montre bien que, dans le premier,
amrila signifie «immortalité ». - -

Il ne sera pas-plus difficile dadmettre que-1'éten-
dard de T'ampita, IIT, 61,.3; VI, 7, 6, est T'étendard
de «'immortalité ». Le « chemin de 'immortalité »,
IV, 35, 3, vaut «le chemin du monde immortel ».

Le sens de 1expressmn a...amriant r,astha,u-, II,
38, 4, a eté méconnu par M. (Grassmann, comme
celui de d dhdmant divydnt tasthith; locution appliquée
~précisément aux «fils de I'immortalité», X, 13,
Les dhdmdni” divydni sont les «natures?! divines»,
comme les dhdamani amrita, 111, 55, i0, ou les amrt-
lant nama, X, 123, 4, ou simplement les amritdanz,
[, 72, 1, sontles «natures immortelles?», et d sthd,
-dans ces locutions, signifie «entrer dans» ou «ac-
quérir (la nature divine ou immortelle)». Méme
observation pour amritadhi tasthur auvers I, 35,6,
ot le sujet sous-entendu est «les dieux» : le passage

entier est une émgme présentee comme telle dans
le lexte meme. |

I Religion védigne, I1I, p. 210 et suiv. .

2 M. Roth dit «les forces de 1'éternité »; en somme c'est toujours
I'immortalité : alors pourquoi ranger ces passages sous la Jubrlque
«monde dé immortalité»?
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On me permettra de trouver étrange que M. Grass-
mann cite comme exemple du sens de «monde de
Pimmortalité », attribué & amrita, une locution ol ce
mot est précisément le régime dun terme: signifiant
«monde», amyritasya lokam, X, 85, 20. La méme
observation serait applicable aux vers IX, g4, 2;
97, 32, sil était vrai que dhdman y et le sens de
« demeure », comme 'entend M. Grassmann. En réa-
lité, amritasya dhiima est «la loi (Religion védique,
I, p. 210 et suiv.) du breuvage d'immortalité,
cf. vratdni....amritasya carunal, IX, 7o, 4, et ritd-
sya dharmann amritasye caranal, IX, 110, 4.

La citation de I, 125, 6, a {appui du’ sens de
«wmonde de 'immortalite », étaitun lapsus de M. Grass-
mann, qui reproduit.quelques lignes plus loin la ci-
tation 4 sa véritable place (cf: X, 107, 2). Il a aussi
abandonné ce sens dans sa traduction pour les vers
I, 112, 3;Val 4, 7, qui sont susceptibles de di-
verses interprétations?, et pour les vers I, g1, 18;
X, 53, 10, ot le datif amritdya signifie évidemment
«pour I'immortalité» : c'est dailleurs le sens auquel
M. Grassinann s'arréte pour le second.

Reste le vers X, go, 3. M. Ludwig v fait de am-
~ ritamun simple adjectif se rapportant a tripad, et, en
effet, il semble bien qué ce substaniif collectif, en
dépit de sa forme (on aurait attendu #ripdd), ne peut

1 Je verrais volontiers dans le second la locution avec a stha du
vers 1II, 38, 4, et 1l n'est peut-étre pas impossible en eflet d’en-
tendre un passage ot Indra recoit la qualification my stique de « qua-

tritme Aditya», dans ce sens : «L'invocation est 1a force, et cetle
force prend une nature immorielle dans le ciel. »
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étre: que neutre. Il se: pourrait aussi qu'on ett dit du
Purusha, cette offrande mystique',,_que ses: trois pieds
célestes sont Tamrila, cest-a-dire le breuvage d'im-
mortalité; le Soma divin, loffrande par excelience.

Quoi quil en soit, le sens de «kmonde de 'immeonr-
talité ou des dieux » est a rayer du dictionnaire.

1 en est de méme de celui d'«ensemble des im-
mortels»., Au vers I, 39, 2, amyitam n'est pas plus
un collectif nevtre que martyam auquel il est opposé;
le pocte a dit simpiément,. par une figure commune
a toutes les langues, «limmortel » an singulier, pour
«les immortels » an pluriel. On pourrait appliquer
la méme interprétation: aux vers I, 13, 5 et 170, 4,
st pour le premier passage, emprunté a -un: hymne
Apra, la comparaison des vers k, 142, 4 et X, 70,
', et pour le second, le contexte de Thymne entier,
ne suggerait 1identification de I'«immortel » & Indra.
Aux vers III, 25, 2; 34, 23 VIIL, 31, g, le datif
ampitdye peut.étre également, soit un singulier pour
un pluriel, soitla désignation d'un dieu particulier,
dIndra au vers H, 34, 2. Enhin-il pourrait aussi &
la rigueur sigmfier « pourlimmortalité», comme aux
vers I, g1, 18; X, 53, 10, déja cités, et dans plu-
sieurs autres: oU ce sens a été méconnu, IX?U 62, 6
87, 5; 109, 3; X, 122, 5(cf. 1X, 106, 8). Bret, il
y a trois moyens pour un deé se passer d'un collectif
neaire désignant «1'ensemble des dieux». -

Le sens de «breuvage dimmortalité» ayant été

-

1 Voir pourtant le vers I, 188, 4, ou sont nommés les "Aditya's.
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“introduit indément dans beaucoup de passages’, il
ne sera pas inutile de 1appuyer sur des exemples
concluants. 11 suffirait, & la rigueur, du-vers VI, 44,
23, sur la découverte de I'amrita caché, et des vers
V1, 37, 3; X, 186, 3, sur I'amrita de Vayu. On re-
‘marquera en outre la locution amritasya carunal,
IX. 70 2: ;s 108, h;.110, 42

Tin'est pas impossible que le sens d'« lmmortahte )
se modifie a Toccasion, comme ladmet M. Roth
- dans le dictionnaire abrégé pour les vers I, 159,
2y VII, 57, 6, en celui de «non-mort, prolongation
de 1a vie »; mais on pourrait supposer la méme chose-
de ampitatve, par exemple, au vers I, 31, 7. |

Signalons en. terminant un singulier lapsus de
M. Grassmann, répété dans sa traduction, le mascu-
lin amritasya du vers VI, 16, 25, qul quahﬁe Agni,
1app01te au féminin irjas.

J'avais déja étudié le mot amrita da.ns ma Relfgwn *
'uédzqae I, p. 193-198. Mais cette étude était déja
bien ancienne. Je viens de la refaire, sans me reporter
a la premiere, et, vérification fdlte, je vois que
jarrive, sauf des différences 1nsignifiantes , aux mémes
résultats. L’avenir décéidera si cette conformiié ne
doit s'expliquer que par 'obsession d'une idée fixe.

amyita-bandha.

«Fils de I'immortalité », ou tout au moins «qui

' A ceux qui ont 61 déja cités ajoutez X, 139, 6, cf. VII, -96
1,164, 21, cf. 1V, 54, 2; III, 23, 1etV, 3, h; VI, 70 18

2 Vo encore III, 1, 145 26, 75 IX, 74, 4.
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est de la race de I'immortalité». Voir le précédent,
p. 132-133.

ambara.

~ De ce que ce mot, employé une seule fois dans le
Rig-Veda, et qui n'a en sanscrit classique que les
"deux sens de «cieln et de «vétement», semble
opposé a paravat «éloignement», VIII, 8, 14,
M. Roth et M. Grassmann concluent quil signifie
« environs », Clest aller un peu vite. Dans la formule
presque identique du vers I, b7, 7, ou ambara est
remplacé par le nom propre furvaca, ce nom ne
soppose pas du totit & pardvdt. Il ne me parait donc
pas nécessaire de trouver une opposition au vers VIII,
8, 14, et, comme il s'agit de dieux, je m'en tien-
drais, auw moins provisoirement, au sens de «ciel».

ambhrind.

o« Humidé », selon M. Grassmann: Cette interpré-
tation vaudrait mieux en tout cas que celle de
M. Roth : « effrayant ». Mais si ambhrind, comme sub-
stantif, désigne une cuve , soit une cuve 4 Soma, soit
le nuage (d oti vag ambhrini « la voix du nuage»), il
est treés possible que ce méme mot se rencontre, au
vers I, 133, 5, comme nom d'un démon représen-
tant, au moins originairement, le nuage en tant
quil retient les eaux ( cf. '-Religion'védique, II, p. 201).

aya.
11 s'agit d'expliquer la seconde moitié¢ du vers X,
110, g : dyd wa part carantt devd yé asmabhyam dha-
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nadd udbhidae ca. M. Grassmann suppose pour ce
passage unique un mot dya «voyageur». «Les dieux
vont ¢i et 12 comme des voyageurs. » Gela n'est pas
bien intéressant, mais cela ne blesse personne, j'en-
tends aucun de. ceux qui croient qu'on peut tout se -
permettre avee le lexique. M. Ludwig hesite entre

une correction ayd, qui donnerait. un pronom pou- .

vant r-appeler en cflet un nom précédemmentf ex-
primé, mais demeurant sans contraction devant iwva,
fait dont il n'y a pas, je crois, beaueoup dexemples
dans la sambhita, et la traduction «unableszign» (?)
de la lecon du texte. Jouvre le dictionnaire com-
plet, et je trouve aya « dé a jouer ». Or, nous voyons
ici les dieux. distribuant 1a richesse et vainqueﬁrs,
udbhidas. Justement, dans un hymne de I'Atharva-
Veda, IV, 38, ol les dés sont pareillement désignés,
au vers 3, par le mot dya ,.1a victoire de 'Apsaras qui
fait gagrier au jeu est également exprimée, au vers
1, par la racine bhid avec ud. Dans un vers du Rig-
Veda, VIIL, 68, 1, I'épithéte udbhid est 1‘ap1)rochée'
de fritnit, qui parait désigner principalemient le vain-
queur au jeu, soit-dans le jeu proprement dit, I,
92, 10,501t dans le jeu des batailles (cf. II, 13, 10;
VIIL, 16, 3, et certdins emplois de /irita). A coup
sir; ce ne sont pas les épithétes qui peuvent nous
empécher, dans notre vers X, 116, g, de prendre
aya dans le sens de «dé». Sera-ce le substantif? Les
dieux, qui font gagner des richesses, comparés 4 des

- dés? On connait la comparaison des dieux avec des

joueurs {Religion védigue, I, p.. 175 el 238). Soit,
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dirast-on; mais la comparaison avec les des pass’é
lest bornes. Clest faire, selon Yexpression d'un de mes
critiqucs, la «caricature» du Rig-Veda. Ici, je
m'efface;, et je prie mes: contradicteurs de se reporter
awx Additions et corrections’ du grand dictionnaire :
M. Roth y cite notre passage, sous- le .mot aya,
com'me unr exemple du sens de «dén. Je ne m'en
suis apercu moi-méme quau dernier moment; et
avec autant d’étonnément que de satisfaction. Mais
alors, maitre, vous reconnaissez donc qu 11 y a bien
| quelques étr angetes dams le Rig-Veda?

dyal-sthina. )

Voir: Religion vedique I, P 123

a-yaman.

Employé deux fois seulément, et au locatif, I,
181, 7, et Val, 4, 5, dans le premier exemple,
Opposé a ydmdn-: «non en route, a la fhaison »,
selon M Grassmarin:; «non dans une expéditiori
guerrlcre #, selon M. Roth. La différénce des deux
Tiiterprétations est insighifiante. Il est elair qu'un
mot signifiant « marche » ou « voyage » peut & Y'ocea-
sion désigner une expédition guerriére; mails yadman
1'a pas ce sens par lui-méme, il ne pourrait le prendre
gu occasionnellement, en vertu du contexte, et, dans
le fait, ce sens ne simpose -nulle part. Toute la
-question, dans le cas qui nous occupe, est de savoir
51l désigne la marche des hommes ou celle des
dieux; car il_se renconire trés souvent dans ce
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dernier emploi , particulierement pour deésigner - ia
marche des Maruts ou des Agvins (voir Grassmann,
s. v.). Glest ainsi que M. Grassmann l'entend par
emmplc au vers X, g2, 13 : luad agvind suhava
ydmani ¢rutam. Il m’est 1mp0551ble de comprendre
pourquoi il aurait un autre sens au vers I, 181, 7,

adressé pareillement aux Acvins : ydmann aydmait
chrinutam hdvarm me. Le suppliant des Agvins leur de-
mande de T'écouter, qu'ils soient ou non en voyage.
L'une des deux alternatives est supprimée dans le
vers Val., 4, 5, adressé & Indra : « Quil nous fasse
ses dons sans faire de voyage.» Rien n'est plus fré-
quent que l'allusion aux ‘Voyages et aux sejours des
dieux chez d’autres sacrificateurs qui les retiennent.
Cf. plus haut larticle dfathd. A Tappui de cette inter-
prélation, je citerai les mots ydma-hiti et yama-hii,
signifiant,- le premier «invocation au passage», le
second -« qui se laisse invoquer au passage». Juste- -
ment, sur cing emplois de ces deux mols, deux con-
cernent encore les A¢vins, V, 73, g; VIII, §,18;
62, 6, etun,V, 61, 15, les Maruts : ce dernier,
¢rétaro yamahitishu, correspond exactement a la for-
mule yadmani ¢ratam. M. Roth et M. Grassmann en-
tendent, il est vrai, «appel au moyén de la Priéré »,
et «qui se laisse appeler par la priére »; mais c'est 1a
un nouvel exemple de l'incroyable. facilité avec la-
quelle ils multiplient les sens d'un méme mot et
prennent des sens métaphoriques, réels ou seulement
possibles, pour des sens propres. Le sens de «che-
“min», quoique mal établi ponr ydman, n'est pasloin
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de celui de « voyagen, et les mots signiﬁant « che-
min » désignent assez souvent par figure le sacrifice,
chemin qui va de la terre au ciel. Je ne vois pas,
quoi quen disentM. Roth et M. Grassmann, quune
pareille interprétation soit nulle part nécessaire pour
yaman; mais un autre mot, trés proche parent de
celui-1a, ydma, doit étre entendu ainsi au vers V,
3, 12. Suit-il de 1A q_‘u’orn a1t pu dire «appel au moyen
d'un chemin» pour «appel au moyen d’une priére »?
Je suis plus disposé que personne a4 admettre l'inco-
hérence dans les figures ﬁédiques'; mais cecl serait
un 1)uf non-sens. Au contraire, «invocation au Pasr-'
sage» parait-un sens excellent, et qul concorde avec
I'interprétation donnée de dyaman. |

a-yds et a-ydsya.

Deux énigmes, que je ne prétends pas résoudre,
amais dont M. Roth, suivi par M. Grassmann, ne me
. parait pas avoir donne non plus la solution par les
sens d'«agile» et d’« mfatlgable m.
| Ld racine ‘yas, a laquelie. 11 rapporte nos denx
‘mots, est extrémement peu ‘usitée dans la ]angue
védique, et elle parait n'y avoir dautre sens que
« bouillonner, écumer»., Dans la langue classique
méme, ce n'est g-uére' qu'avec des préhixes, particu-
- hérement avec d, qu elle mgmﬁe ( falre des eflorts ».
Qest pourtant de ce dernier sens que part M. Roth
p0u1 arriver, dans le - grand dictionnaire, a celui
d«aglle », et dans le dietionnaire abrégé, A celui
d’« mfatlga])le », par lintermédiaire de «qui ne fait
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pas-d’ efforts ». 1. étymologie souléve donc des diflicul-
iés; méme pour le sens. Quant a la forme, passons.
sur la longue: mais eomment un mot a-yds, forme
de la racine yas, aurait-il pu faire 4 loccasion deux -
syllabes de cette longue, ainsi que l'admet M. Grass-
mann pour résoudre les difficultés métriques des vers
I, 1067, 4, et VI, 66, 57

Laissons la les mterplefatlons c,tymoioglques et
étudions l'emploi du second mot. Clest le seul qui
se rencontre ailleurs que dans les hymnes, et il est
alors le nom d'un rishi .de la famille des Angiras.
M. Roth a remarqué quil peut sexpliquer également
comme un nom d'Angiras dans deux des six passages
du Big—Véda ot il figure, aux vers X, 67, 1; 108,
8. C'était trop peu dire. Dans Thymne 1, 62, ot i
se rencontre au vers 7, les Angiras jouent un role
aussi important que dans les hymnes X, 67 et 108,
et un quatrieme passage, X, 138, 4, appartient &
un hymne dont le début mentionne également d'an-
ciens prétres, compagnons.des exploits d'Indra, .qui
ressemblent fort auxAngiras. Quatre exemples sur
six : voila des coincidences bien ..étranges_, si elles.
sont fortuites. Il est vrai _1q11-e, dans tel de ces pas-
sages, le mot peut }Paraijtre désigner Indra, .comme
il le désigne certainementau vers VIII, 51, 2, comme
il désigne Soma au vers 1X,.44, 1, et j'ai moi-méme
gupposé'(ﬁeligion védigue; II, p. 292, _71,19_1;(3-2;) quil
désignait Brihaspati au vers X, 67, 1. Mais Brihas-
pati nest:il pas constamment appelé angirasd.(Grass-
mann, s. v.)? Indra, I, 100, 4; 130, 3, et Soma,
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1X. 107, 6, ne recoiventils pas le nom d'dngiras-
tama? 11 semble donc possible que aydsya ne soit,
“dans itous ses emplois védiques., quune sorte de sy-
‘nonyme -d:dngiras ou d'dngirasd, attribué tour & tour
i différents personnages «ivins. -

Mais alors .ayds ne serait-il pas lui-méme un hom

propre, -qui aurait donné e dérivé patronymique
aydsya , comme dngiras a donné angirasa?iCette hypo-
thése n'est peut-étre pas non plus inadmissible. Sur
' seize empiois, le mot ayds est appliqué neut fois aux
Maruts, une fois peut-€tre & leur mere, VI, 66, 5,
deux fois :4 des ‘taureaux quispourraient bhien étre
encore des Manuts, IX, 41, » et 1, 154, 6, deux
fois aux flammes d’Agni, I, 18, 25 1V, 6,90, 1a
seconde fois avec comparaison de ces flammes aux
Maruts. Restent deux passages, qui n'en font quun
puisquils se ‘rencontrent dans deux wers suceessifs
dun méme hymne, IX:, 89, .3 et 4;le mot-y est
appliquéa.Soma ,qui '1*e?:0it'éﬁ'a1ement .a1nsl -q-u’Agni'
un.autre nom des Maluts Budla D'une fagon géné-
" rale, 4l faut reconnaitre que beaucoup de noms
propres védiques ne sont pasexclusivementiréservés
4 un seul personnage ou a un seul groupe de per-
sonnages. Celui-ci semiblerdit étre surtout un nom
des Maruts, qui sont,avec les Angiras, les sacrifica-
teurs mythiques par excellence, en sorte qu'un dé-
rivé de 1'un de leurs noms aurait pu.étre confondu
avec fe derwé didingiras, angirasa. Je ne trouve 1"1(311
de mieux 4 dire sur cette q_'uestlon tres obsmre
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a~yulita.

" Le sens d'«inattentif, sans piété » ne se rencontre
pas dans lé ng-Veda Auvers V, 33, 3, il saglt des
chevaux d'Indra qui ne sont pas atteles tant que la
priére n'est pas faite. Mon interprétation est con-
forme 4 celle de M Ludwig : cest d'ailleurs une

lmage banaie.

d~yudhvin.

Le prétendu nominatif dyudhut est, en réalité, un
gérondif, dont I'orthographe exacte serait ayuddhoi.
- M. Roth a corrigé dans le dictionnaire abrégé sa
premiére analyse, qu'avait ‘acceptée M. Grassmann,

a-yoddhri.

D'apres le contexte (iva), I, 32, 6, non pas «mau-
vais combattant», selon la'premieére interpretation
de M. Roth, acceptée par M. Grassmann, mais, selon
la correction de M. Roth dans le dictionnaire abrégé,

«invincible» ou, plus exactement, «qui ne trouve
pas de combattant (osant se mesurer avec lui) ».

ayo-hata.

er Relzgwn 'uedtque 11, b 86.

a]:‘.

Cetle racine a deux sens principaux, «se metire
- en mouvement», et « étre adapié, agencé ».
s appartiennent tous les deux au théme d’aoriste
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dra; ara, tant a Y'actif qu'au moyen. Le premier se
rencontre, par exemple, modifié parle préfixe ud en
celui de « s'élever, sortir», au vers IV, 58, 1 (actit},
et au vers X, 73, 2 (moyen). Le second se ren-
contre, changé par le préfixe nis en celui d'«étre
séparé, privédex,auvers VII, 56, 21 (actif), et, au

contraire, renforcé parie préfixe sam au vers 1V, 1 9, .

g (moyen). Le theme d’aoriste dr, ar, et le théme
du parfait donneraient lieu aux mémes observa-
tions. | | _

Le théme de causal arpaya a aussi les deux sens
corrgaspondants,; «mettre en mouvement» . pai‘
exemple au vers I,-113, 4 (avec le préfixe pra),
et « adapter, .agencer», par exemple au vers I,

164, 48.

"~ En dehors du causal, les sens actifs de «lancer»

ou d'«agencer» n'appartiennent qu'aux thémes de
présent tyar, rino, et rinva, et ils n’appartiennent
pas indifféremment 4 ces trois themes.

- Le prémier du moins n'a que le sens de «mettre
en mouvement » avec le sens neutre correspondant

de «se metire én mouvementy (par exemple, aux

vers IV, 45, 1; VI, 68,3, et I, 165, 4, opposé
2 IV, 17, 12), et divérse_s nuances de ces deux sens
dont M. Grassmann comple jusqu'a rieuf?. '

! Ce qut est ainsilancé 1e plus souvent, c'est 'hymne, Ia parole

sacrée, I, 116, 1, comparée a un navire que fait avancer le rameur,
1X, ¢5,-2; I, 42, 1. Ou hien ce sont les présents des dieux, que -

ceux-ci envolent aux hommes en les poussant comme les nuages,

VI, 44, 12. Indra lance aussi, c'est-d-dire déploie, sa propre force,:

IV, i7, 12, cf. X, 75,°3, comme Soma fait jaillir son propre flot,

J. As. Extrait n® 17. (1883.) 10
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Le théme rinva a au contraire les deux sens prin-
cipaux. de la racine ar; soit actifs, soit neutres. On
dit dhiamdm rinvdn, VIL, 2, 1, comme iyarti dhimdm,
X, 45, 7, du feu. qui €leve sa fumée, et aussi, au
neutre, dhamd rinvali; VI, 2, 6. Mais, d'autre part,
le méme théme exprime, avee le sufhixe sam, la fa-
~ brication-d'un char, 1II, 2, 1, proprement '« agen-
cement», I'union: de 'ses ,p&rtieé, el, mversement,
avec 1és préfixes vl et dpa, '«ouverture», le-«dés-
agencement» des portes, I, 128, 6:1X, 10, 2. Le
théme ririva 'étant qu'un développement de la forme
faible du théme rine, les deux sens peuvent -étre, a
- priort, attribués également a celui-ci : cependant, il
ne me semble pas etabli qu'il ait eflectivement, dans
aucun des passages du Rig-Veda ot 1l se rencontre,
un sens autre que celul d'« agencer», plus ou moins
modifié par les divers préfixes auxquels il est joint.

- En effet, auvers V, 74, 5, la forme-d rinve peut
sentendre en.ce sens ‘que le protégé des Acvins,
rajeuni par eux, « fixe sur lui-méme le désir de la
femmen. Le vers VII, 8, 3, est obscur; mais si
svadhd n'a, comme jele crois, d'autre sigmfication
que celle- de ‘a nature, essencen, il me semble que
le seul sens possible de kam u svadham.rinavah est,
malgré Temploi de Vactif; «quelle nature tesiu

IX, 85, 5. Avee le préfixe &d,”i,_@ présent yarti exprime, au neutre,
le lever de la lumiére (représentée par Soma), 1X, 68, g, ef. IV,

1, 17; V, 52, 6; VI, 34, 7, et activement Topération. du soleil qui, -

avec son rayon, fait lever le monde, X, 37, 4, cf. 140, 2, Qu en-
core celle de-Soma qui; avec Ies vents, souleve la mer, IX, 84, 4.
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adaptée? quelle forme as-tu prise? ». Au vers I, 35,
9, abhi rinott a peut—étfe un sens analogue  celui de
d rinoti, VIII, 24, 6 11 signifierait « emplit» ou plutét
« couvre » le ciel d'une vapeur noire, cf. I,164, 14:
‘Savitar est le dieu de la nuit aussi bien que du
jour. L'expression rindr apdal ne se rencontre que
trois fois : dansune formule répétée deux fois, I, 174,
g, etVI, 20, 12, ot il est question-de T'heureuse
traversée des eaux par Turvaca et Yadu, grég—e,_au
secours d'Indra, et la troisieme fois, I, 174,

preclsement dans Tun des deux hymnes ou se
rencontre celte formule. Ne serait-il pas plus natu-
rel de 1a traduire «tu as fixé, cest-d-dire arrété les
eaux » (ue tu as fait couler leseaux»? Au vers V, 31,
8, une autre formule du méme mythe porte: «tuas
apaisé, dramayas, les eaux». Ce n'est Pas tout. Dans
un autre passage ol il est question de «traverser les
inimitiés», I, 138, 2, nous retrouvons notre théme
rino avec les «inimitiés» comme régime, et il est
bien tentant, au lieu d'y introduire le sens de
« blesser » les ennemis, d'entendre simplement que le
dieu les «arréte». Ajoutons aussi quau vers I, 61,
11, ot Indra fait pareﬂlement un ﬂué pourl‘un de ses
proteges TUI‘VIU nous trouvons 1expressmn ranla
sindhaval, que M. Roth a propose (Zeztschrgft de
Kuhn, XX) de traduire «lesriviéres se sont apaisées »,
en cherchant dans rania une syncope de ramantd ;
la forme pourrait, d’'aprés les observations qui pré-
ceédent, tirer le méme sens de 1a racine ar, et rien
n’exﬁpéﬁherait',d“e’tendre ce sens-aux fprmes rante,

10.



—-x5s( 108 Jole—
rania des vers\l[ 36 3; 39, 3 que M Roth exs

phqualt (tbid.) par la méme syncope
Qll()l qu il en soit, le sens d'« agencer » nappal-

‘tient pas au théme de présent zyar- (non plus qu'a
Vintensif al-ar), et, en dehors du- présent et du

“causal, les formes de la racine ar pal‘alssent n'avoir
que le sens neulre. Jai cru utile de constater ces

faits, qui ont été negllges par M Roth etpar M. Gras& |
mann. |
“aram-krit, _d}'m_n;—k_riti;

Dans ces mots, comme dans les jocutions compo-
sées des formes personnelies de la racine kar avec
Tadverbe dram . je erois qua Tidée de « preparer» le
sacrifice, ou de «Servir» un dieu, sa‘]oute confor-
mément au sens reconnu de dram dans ses autres
emplols lldee daccompllr ces actes « dune facon
suffisante » ou « comme il convlent », en un mot, de
facon A satisfalre le d1eu On comparela en partlcu-

heriesvelsVH 29,3 et X, 63 6, avecI 70, b.

{U' i HJ’CI

Sans conteste: I’ éty mologle qm rattache ce moté
drana, _]e lui donnerais déja dans le R]gvVeda SON
sens ordmalle de « bols, foret » qm me parait né
cessan*e au \Ters 1, 163, 11 \Ton Relzglon védzque
-*-!P:-z-/?'_

aralni.
" Le sens de «coin» a été imaginé pour expliquer
un seud passage, X, 160, 4, ol se lrouverait en outre
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une combinaisoniunique de la racine dhd avec le
préfixe nis. On peﬁt juger par 1a du degré de vrai-
semblance de I'hypothése. Pour le vers VIII, 69, 8,
M. Grassmann admettait dans son lexique le sens
connu de «coudéen : il y substitue dans sa traduc-
tion celui de «barriére». Rien n'est plus commode
que ce systeme d’inlerprétaﬁon. Or, il s'agit bien;,
en eflet, dans ce dernier passage, d'un obstacle &
écarter pour atteindre un but; mais ce n'est pas une
raison pour admetire qu'un mot signifiant « coudée »
prenne ainsi tout 4 coup le sens de « barrierey». Le
motdelénigme me parait étre donné parlevers XIX,
57, 6, de I'Atharva-Veda, sorte d'incantation par la-
quelle on éloigne le mal en T'excluant dun. espace
limité & neufl coudeées. Les coudées dont il est ques-
tion au vers VI, 6g, 8, suggerent pareiﬂe‘ment
lidée de quelque cercle magique dans lequel sen-
{ermait T'ennemi, et qulndra a rompu. Dés lors il
semble tout indiqu-é de chercher dans le  méme
ordre d'idées 1exphcat10n du vers X, 160, 4, ol
Indra tire Vengeance du riche qui 1w refuse le sacri-
fice de Soma : nir aratnau maghaua tam dadhaii de-
vient clair si I'on réunit les deux premiers mots en
un composé en supprimant I'un des deux accents;
nir-araint ou nir-araini (Whitney, S 1310) sera T'es-
pace situé «hors des coudées», hors du cercle-ou
'hmple se croit mvulnerahie Indra 1y place, clest-
a-dire_en somme le tire. hors de son abri pourle
frapper |

Quant a la correction qu1 substlttw aratnau ‘1 ara-
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tad au vérs V, 2, 1, elle ne me parait donner rien
de bon. J'ai donné une: explication de ¢e passage
sans aucune correction dans ma Religion védigue,
11, p. 87. L*’obje-t:tioriftirée de la métrique ‘paraitra
assez faible si 'on remarque que le deuxiéme pada
du vers 7 du méme hymne présente la méme irre:

gularl té

a-radhra.

~ Je suis ici avec M. Grassmann contre M. Roth : ra-
dhrd me parait signifier, non pas « pieux» ou « obéis-
sant », mais « abattu » (leversIl, 12, 6, en particulier,
semble dé0151f) le sens de d-radhra sera donc, non
pas « désobéissant » , qui lui eonviendrait du reste
trés mal dans ses deux seuls emplois, VI, 18, 4, et
62, 3, mais «qui.ne se reldche pas, mfatlgabie .
Dans le second pasqage cette épithete est donnée
au vovage des Acvins; mais les chemins des dieux
ne sont-ils pas, au vers VII, 76, 3, appelés infati-
gables (voir plus haut dmardhat)? L'épithete qui
conviendrait aux myageurs est, par hypallage, trans-
portée au voyage ou au chemln |

J,cmi-mati.. o
- Selon M. Roth, dans le dictionnaire abrégé,
serait adjectif aux vers X, 92, 4 et B : cette hypo-
thése parait d’autant pius etrange que le nom de 1a

déesse Ararati est précisément accompagné , ‘dans
ce passage, de ses ¢pithétes ordinaires, mahi, V,

43,65 VII, 36, 8, et paniyast, X, 64, 15. Dans le
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grand dictionnaire, e méme emploi était attribué
auvers VI, 31, 12, sans grand profit, méme pour
ia commodité de I exphcatlon ; i y a laune énumeé-
ration de personnages divins comme au vers X, g2,
4. Quant au sens étymologique du nom d’Aramati,

il parait étre «pridre convendble, pal"fmste »3 ef. par
exemple, 1I, 5, 7- '

5. arwamall.

«Qui ne se repose pas.» A supprimer. M. 'Botrh
cite sous ce chef dans le dictionnaire abrégé’ e vers
VIII, 31, 12, dont il a été déja question dans Yar-
ticle précédent, et le vers II, 38, 4, pour lequel il
y a actord entre Iu1 et M. Grasqmann Mals rien
n obllge ay faue de ardmali une eP1the,te de Sawtar;
_]ai déjd protesté contre ce dedoublement du mot
aramati dans la Bevuc cr mque 18 decembre 1 875

p- 387.

dram-ish.

A supprimer. La correction dramishe pour aram
ishe, VIII, 46, 17, ne tient pas compte de Taccen-
tuation du verbe suivant, stdvamahe, el, de plus, elle
erée un mot; non seulement inconnu, mais qui ne
rappelle aucun emploi analogue des eléments dont
on le. compose. Dans ces condition's.,'je'jiige plus
prudent de m'en tenir au texte. Lia racine sh a pu
y étre employée dans le méme sens qu'au vers VIII,
44, 27, parexemple, pour exprimer{’élan du chantre

f



—t3s( 152 Jegr—
vers les dieux : vas serait un datif. On obtient ainst
une antithése entre dram ishe et aramgamaya, ct. V111,
81, 26 et 27. | |
“ - ' @r(}r‘a;

L’étymologie que je préfére est'celle qui rattache
ce mot 4 la racine rd « donner» (a-rdaru, cf. yayu; et
pour l'accent, a-miira, a-vira) : il n'y a pas de dési-
gnation plus commune des ennemis, les démons
LOIHPI‘IS que celle qui en fait des «avares». Gf. a-
rarwas.

a-rali.

Il' semble incontestable ‘que1 ce mot, signifiant
proprement «avarice, absence de libéralité » , désigne
quelquefois dans le Pug—Veda par exempie auvers V,
2, 6, comme il désigne certainement dans T'A-
tharva-Veda, lavarice personmﬁee en un démon.
Mais le nombre des passages o ce sens, ou plus gé-
néralement celul d'«ennemin, parait simposer, est
assez restreint. Au vers II, 23, 5, par exemple, drd-
tayas, placé entre les abstraits amhas, daritam, et le
concret dvaydvinas, peut sinterpréter comme les
. premiers aussi bien que comme le dernier. Quant.
au sens abstrait de «mal, soufirance », que M. Grass-
mann ajoute a celui de «malveillance », proprement
«avarice», et qu'admet ausst M. Roth, je nevois pas
fombre d'une raison’ pour lintroduire aux vers II,

35, 65V, 53, 14. Au vers IX, 79, 3, M. Grass-_

smanr, dans sa traduction, A pas remarqué que
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arirhi shdh, vriko hi shah, sont des parentheses, cf. |
VI, 51, 14, quela phrase présente une forte ellipse
«garde-nous de». et que la formule a pour objet
d'écarter 4 la fois la malveillance du dieu et celle
des hommes, cf. II, 7, 2. Les citations des vers VIIT,
48, 3, et X, 34, 14, ne sexpliquent que par des
~lapsas que M. Grassmann a réparés dans sa traduc-
tion (pourle premier, il se contredit dans le lexique
méme). Reste le vers 1V, 4, 4 : yd no dratun sami-
dhana cakré : mais I'emploi du moyen n'indique-t-il
pas précisément que 'drati est chez I'ennemi, et non
chez sa victime, que cest 1a « mdl\reﬂiance » et non
la « douleur»?

ari.

M. Grassmann rapporte 2 un seul et méme mot
-1es formes que M. Roth range sous deux mots sup-
posés distincts, par I'étymologic comme par le sens;
ar-i «fidéle» (adj. ou subst.), de la racine ar, et a-ri
«ennemi» (adj. ou subst.), proprement «qui ne
donne pas», de la racine ra. Il explique les deux sens
opposés, ou plutot les trois significations primitives,
qu'il attribue au mot unique par Uidée commune de
tendance, d’effort : 1° vers les dieux, d'oll « PleUX N

2°vers la 1*1chesse dou «avaren; 3° vers-un ennemii,

d’'oli. « ennemi» : d’'une racine exprimant une idée
plus ou moins vague de, mouvement, on peut faire

tout ce quon veut. L ,

~ Jen'admets ega]ement quun seul mot art; comme
le fait remarquer M Grassmann, 1'identi{é de décli-
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naison dans les deux sens les plus éloignés Tun de
I'autre est un premier et puissant argument en faveur
de ceite solution. Mais les formes caractéristiques de
cette déclinaison, comme aryas pour le génitif sin-
gulier, le nominatif et P'accusatif pluriel, suggerent

plutdt l'idée d’'un iradical, comme dans gana-griyas,
que d'un théme en i. On sait que les racines en 4 ont
une forme faible en i, ou i; d’'autre part, et sans re-
monter A la racine, on peut remarquer que le mot
rai-«richesse » a une forme faible 1 qui se trouve
dans le composé brihdad-ri, I, 57, 1. Est-1l donc 1m-
possible . d’expliquer les diftérents emplois du mot
art par un composé d'a privatif, soit avec 1a racine
ra « donner», soit avec le mot ri «richesse»?

Pour répondre & cette question, il faut passer en
revue ces enipiois et les préciser. Comme il existe en
outre un mot arya auquel M. Roth et M. Grassmann
donnent le sens de «bienveillant» ou «pieux», et
dont le nominatif masculin singulier, aryds, pourrait
dans certains cas, selon la remarque de M. Grass-
mann Jui-méme, dtre confondu avec I'un des cas en
as du mot ari, je comprendrai dans cetle revue tous
les emplois de la forme aryds, sans exception. Nous
aurons affaire ainsi & prés de cent passages. Oriln'y |
en a guére quun tiers ol j'accepte linterprétation de
M. Grassmann!, et ceux-la sont, 4 deux ou trois ex-
ceptions prés, des exemples du sens d’'« ennemi» ou
«impie», ¢est-a-dire que sur la question de -ia répar—

U Dapres ie lexigue : ma tiche est longue, et je ne pmq peldle
shon tertips 2 vérifier sans cesse la traduction.
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tition ou méme de T'existence des autres sens, je ne
suis presque jamais d'accord avec lui. |

Je vais mettre sous les yeux du lecteur les piéces
du proces, et je le ferai d'une facon moins abrégée
que dordinaire; de facon qu'on puisse juger, sans
étre oblige de recourir chaque fois aux textes, du
degré de confiance que méritent-les classements de
M. Grassmann.

Commencons par la forme équivoque aryds: Elle
entre dans un certain nombre de formules toutes -
faites que M. Grassmann défait le plus souvent sans
le moindre scrupule. Exemple :

«Un dieu donne 2 ses favoris les vaches, et plus
généralementes richesses de 'ennemi ou de I'impie. »

I, 121, 15 d no bkcga maghavan gdshv arydl.

1, 33, 3. sam aryo ga aJﬂh yasya vashli.

V, 2, 12. agatrv aryal sam ajati védalz.

I, 81, 6. yo aryo mar tabhéjanam pa'rdd&d&if dagitshe.

Ibid., g. antar hi khyo jananam aryé védo adagusham te-
sham no veda @ bhara.

VIIL, 24, 22. aryé gdyam mdmhamanam v dagishe.

IX, 23, 3. a pavamana no bhararyo adagusho gayam.

IV, 4, 6. dyunmarg aryé vi diiro abhi d‘) aut.

X, 191 1. sam-sain vd yuvase vrishann agne vigvany ar:ya
d... sano vasuny a bhara. '

CIX, 61, 11, end vigvany aryd® & dynmndni imgnushandam —

sishd@santo vandamahe.

VIII, 21, 16. drilka cid arydh prd mﬂgabh_} a bhara (Cf.
IV, 31, 2.). o

1 A Yablatif.
2 ]d. -



——tDe 156 Yoo 3—

Le troisiéme passage, le sixieme, le septieme, le
huitidme et le onziéme et dernier sont seuls classés-
exactement par M. Grassmann. Dans- e dixiénié,, il
cherche un nominatif pluriel de ari, avec le sens de
;:,Pieux n, etdansles cinqauires?, un nominati{ de arya.
-« Les richesses, la.gloire, les forces du fidéleoudu
cheu lui-méme-dépassent celles de I'impie ou de T'en-
nemi», proprement « dépassent 1impie», ou « le fi-
dele dépasse les richesses de I'impie, depasse l'impie
- par ses richesses », etc.

VI, 20, 1. dyaur na ya indrabhi bhimaryas tasthau rayih
cavasd pr.r.tsu, Ja.nan

VI, 36, 5. . y0 duvoyur dyaw na bhamabhi rayo arydh.

X, 59 3. abh‘r shv armh paumsyazr bhavema dyaur na bhii-
mim girdyo najran.

IV, 16, 19. dyavo na dyumnair abhi santo arydh.

X, 76, 2. vidad dhy aryé abhibhati paimsydm. |

II, 23, 15. br Lhaspate att Jad aryo arhad . tad asmdsu
cravinam dhehi citram.

V I, 47, 9. ma nas tarin maghavan riyo ar‘yah o

I, 169 6 ddha yad esham pr:ﬂmbudﬁnasa etds lirthe naryah

paumsyaru tasthith.

M. Grassmann classe exactement le second, le
troisieme et le quatrleme passage. Dans le premier,
il donne onr:ya:s2 (dans Je méme sens d ennen:u) comme
régime & rayis, qui est au contraire.la richesse du

! En reconnaissant. que pour irois d’entre sux son interpi*étaﬁon
est douteuse. Enréalité il n'y a de doute possible que pour ceux qui
traduisent chaque passage isolément sans lenir compte dé T'analogie
des formules.

? Ce mot est en réalité un accusalil pluriel construit parallélement

a janan, (Gf. plus bas, p. 160). -
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fidélé : c'est un sunple lapsus. Mais, ce qui est plus
grév 11 méconnait complétement 1dllaiogle des
- quatre derniers passages avec les premiers. Il est vrai
que les deux derniers presenlent des difficultés de
construction. Mais ce n'est pas résoudre ces diffi-
caltés que de chercher dans le premier un nomi--
natif de aryd, sauf ‘3 inventer ensuite’ un sens
d’« ennemi » pour expliquer ce mot au'quél on n'attri-
buait que les s'ehs de «bienveillant» et de « pieux »,
et de donner, pour expliquer ie second, un sens
nouveau 3 la fois & ari et A paumsya «les troupes du
| guerrie‘r' . | -

‘11 me parait é\?ident Iqu'au vers VI, &7} g, un
verbe au singulier est construit avec un'sujet au plu-
riel comme aux vers I, g1, 19; 162, 8; g; 14.
Dans ces derniers passages, il est vrai, le sujet plu-
- viel est neutre : mais peu importe. Il ne s'agit pas
d'attribuer 4 la langue védique une régle de con-
struction particuliére a cerlains cas, comme celle du
verbe avec un pluriel neutre en grec, mais de con-
stater simplement que T'anacoluthe duvers VI, A7'-, 9
(car cen est une), n'est pas isolée. Le sens est donc:
« Que les richesses de l'ennemi ne -nous dépassent
pas», cest-a-dire «ne depassent pas les notres». -

Le vers I, 169, 6, ou I'onretrouve 1la racine tar,
comme dans le précédent, et le mot paumsya, comme
aux vers X, 5g, 3 et 76, 2, parait bien devoir s'ex-
pliquer dans le méme ordre d'idées. Or il suffit pour

' Dans 1a traduction.
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cela d'admettre que le substantif tirthd, proprement
«action de franchir», au lieu de prendre son régime
au génitif, comme aa vers I, 46, 8, par exemple,
I'a pris & 'accusatif, ainsi qu'il arrive quelquetois pour
les noms abstraits {Whitney, 271 h. et 272). Les
montures des Maruts « dépassent la force de T'en-

nemin ou «de I'impie ».

Auwvers X, 76, 2, M. Grassmann ne voit pas que
aryds est un accusatif pluriel dépendant de abhibhiti

(cf. la méme construction avec abhibhit), et il en -
fait un nominatif de aryd. Au vers I, 23, 15,1l en
fait (dans une correction !) un génitif singulier signi-
fiant « pieux»: je renonce a comprendre.

- On peut rapprocher des différentes formules étu-
dlees Jusqu'a present «les prosperités- de 1'ennemix
ou «de Timpie», exprimées par les mots :

”-{tll'_"_)l’ci*]_l pushtant, 1L, 12, 4.
aryah pushits, ibid., 5.

| "drytﬂ_t push;ésku, X, 86, 1.

- aryd v pushiimad vasu, ibid., 3.

Les deux premiers passages sont classés exacte-
ment par M. Grassmann; mais dans les deux autres, il
donne a ari le sens de « pieux ». { Voir Religion vé-
dique, II, p. 271, note 3.) |

« Le cemhfat de 'ennemi» ou «de J'impie»,

I, 73, 5. sanéma véjam .sa.mztheshv aryah

IV, 20, 3. tvdya vayam ar.ya. anm jayema.

IV, 24. 8. dzrgham yad ajim abk) akhyad aryah.
VII, 56, 2a. trataro bhata pritanasv arydh. .
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Faute d'avoir remarqué cette formule, M. Grass-
mann sest vu réduit a faire de la forme aryds un
nominatif pluriel, épithéte du sujet, avec le sens de
«pieux » dans les deux premiers passages. Ce sens ne
convenant pas au quatrieme, ou le sujet est «les
Maruts», il I'a changé en celui d'«actifs », assez vague
pour nétre plus embarrassant. Pour le troisiéme,
il a eu recours 4 son nominatif de aryd, trés com-
mode toutes les fois que le sujet est un dieu.

« Les fails et gestes, éva, de I'ennemi» ou «de
i’impie n.

IV, 2, 12. padbhih pagyer adbhutar arya évath. -

VI, 51, 2. 'abhi cashie sitro aryd evdn.

Le soleil observe les actes de I'impie, et Agni
observe les i impies, mystérieux dans leurs actes. I est
difficile dlmagmer deux formules plus semblables.
Cela n'empéche pas M. Grassmann de donner & ari,
au vers VI, 51, 2, le sens purement imaginaire de
(« mobﬂe ", et dmtrodulre au vers IV, 2, 12, son
etempl nommallf de aryd. | | |

« Les malvelﬂances de Pennemi» ou «de 1 impie ».

VI 16, 27, tdaranto ar)'o daratir vanvanto aryo dratik.
VI, 48, 16. agha aryo aratayah
VI, 8¢, 8 Jd o
©VH, 83, 5. aghdny aryd v&nushdm dratayah.
VIli, 3g, 2. ny arati rdravnam vigva aryo aratEZz.
X, 133, 3. oi shu vigvd dratayo ‘ryd naganta no dhiyah,

Dans tous ces passages, M. Grassmann reconnait
le génitif du mot ari dans le sens d’«ennemi» ou
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d'«impie ». Mais 11 exphque ‘autrement les sm-

vants

IV, bo, 11. chastam ar)fo vamwham amtch

VII, 97,9 Id.

1X, 79, 1.2 v ca ndgan na isho dratayo “ryo naganta sanish-
anta 1o dhiyah.

Dans le dernier, aryas signifierait blen toupur
«impie», mais serait un nominatif pluriel : or 13'
construction drdtayo rydf y parait Pius facile encore
que dans le passage correspondant de la premiére
séric, X, 133, 3. Dans les deux premiers, aryds serait
un accusatif féminin-pluriel se rapportant a aratih.
Je ne puis admetire une explication qui separe des
formules aussi analogues que celle-ci et celle du vers
VII, 83, 5. Mais 14, aryds pouvait porter sur aghdni,
comme du vers VII, 21, g, abhitim aryo vandsham
ga'vamsz 11 porte sur abhitim, et ici il n'y a que
aratih, qui a dF'Ja son complément vanidshim? A cela
je repondral quil n'y a rien de plus fréquent dans
la langue vedique que les constructions apposn:wes,'
méme celles d’un_singuiier' et d'un pluriel, comme
on peut le voir par les exemples suwants empruntés
a notre’ SUJet meéme |

I, 81, g antar hi khyo jananam aryo védo adacusham
VI, 1, 4. vl tartiryante mag]mvwa vipageito ‘Tyo vipo jd-
nandam. -

)G 27, 19 srshakl:) arydah pra yuga jananam’.
- Car il ne semble pas que jdna soit jamais construit

1 (Of. VI, 20, 1, plus haut, p- 186, n. 2
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avec un génitift comme on peut admetire que 1'est
janiman, par exemple, dans ie passage suivant :

X, 89, 3. vt yah prishthéva jammany aryd indrag cifratya.v
(Gf. 1V, 2, 11.) | :

De plus, la construction de deux génitifs dépen-
dant 1'un de l'autre est assez rare dans le Rig-Veda,
et j'ai peine a croire qu'une pareille construction ait
.pu devenir une formule consacrée. il serait inoui
surtout qu'on et dit dans le troisitme passage «les |
générations des races deP'ennemi». Enfin, nousavons
I'équivalent de la construction paralléle de deux gé-
nitifs, I'un singulier, 'autre pluriel, dans la formule
suivante, ou le premier est remplacé par un -ablatif
avec a!, et qui par conséquent ne laisse place 4 aucun
doute.

IX, 61, 11. ena vigvdny arya a dyumnam manushandam —
sishasanto vanamahe. |

Cet exemple fait mieux comprendre le caractére
des constructions précédentes, dont le terme d'appo-
sition ne donne qu'une imparfaite idée. La vérité est
que la phra.sé védique a Thaleine courte et procede
en quelque sorte par soubresauts successifs. Il fau-
drait des virgules pour en représenter la marche, et
ces virgules occuperaient souvent une place assez
inattendue, par exemple, au vers 1, 81, g, ciié plus

1 Si T'on faisait de @ un préfixe a construire avec vandmahe, aryds
pourrait étre pris comme un génitif, mais- personne sans doute ne -
songerait 4 le faire dépendre de manushanam.

J. As. Extrait n°® 17.-(1883.) 11



wzoe( 162 ez

haut : antdr ht Ifhyo jananam, myd védo, ddagusham.
Aprés ]dncmam il y aun arrét, marque d’ailleurs par
la fin du pada, et séparant le génitif du mot védas
dont il doit dépendre; puis la phrase, qui n'a pu aller
d’un bond jusqu'a ce mot, recule en quelque sorte
pour reprendre son élan, c'est-a-dire répete le géni-
tif sous une autre forme en le joignant cette fois 4
védas, aryd védas; mais elle n'a pas encore en deux
étapes fourni sa course entiére; elle.s’y reprend une
troisiéme fois, et atteint la fin du second pada avec
un troisiéme génitif, dddcusham. Si T'on ne sait pas
suivre cette allure saccadée, si frequente dans les
hymnes, on s'expose a faire bien souvent fausse route.

‘Relevons, a propos des passages cités accessoire-
ment, deux nouvelles inconséquences de M. Grass-
mann : il fait de aryds, auxvers X, 27, 19, et 8g, 3,
un nominatif de aryd. Gette interprétation semble
d’'autant Pius étrange pour 1e premier de ces pas_sages,
quil a reconnu le sens d'« ennemi »!-dans un passage
absolument analogue 1

V. 33, 2. prar)’ah sakshi janan.

« Meprlser lennerm » (la racine ¢ardh avec le gé-
nitif ).

VIL, 21, b. sd gardhad aryo vz’shu@;lsya jantoh.
VII, 34, 18. pra raye yaniu ¢ardhanto arydh.

M. Grassmann reconnait bien 1a construction .de
-cardh avec le génitif, mais il ne 1’app1ique qu'a vishu-

I Iin faisant d’ailleurs de ar Jas un génitif. J'en fais un HCCUS"ltlr
plunel conformeément aux ohservatlons precedentes "
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“nasya jantdh, et méconnait de nouveau la construc-
tion des génitifs paralléles; il explique d'ailleurs aryds
par le nominalif singulier de aryd, dans le premier
passage, et par le nominatif pluriel de ar{ « pieux»,
dans le second.

« Les invocations, les sacrifices» ou méme «les
richesses (représentant les offrandes) de I'ennemi».
On invite les dieux a n’en pas tenir compte ou méme
a anéantir ces priéres, considérées comme des incan-
tations perfides : |

1V, 29, 1. (a..... indra yahi) tirag cid arydh sdvana pu-
rini.

VIII, 55, 12. tirag ad arydh sdvana vaso gahz

VI, 68, 2. tird ar)fo hdvanani ¢rutdm nah.

VI, 14, 3. nana hy dagné "vase spardhante rayo arydh’.

Ces quatre passages sont classes exactement par
M. Grassmann ; mais il meconna1t I'analogie qu'ont
avec eux les suivants :

VIII, 54, Q. vigvdn aryd vipagcft& ‘tt klyas tx?i_yam a gahi.

X, 27, 8. hava zd ary6 abhitah sam ayan kiyad dsu svapatig
chandayate

VIII, 1, 4. vi tartaryante maghavan vipagcito “ryo vipo ja-
ndgnam — ppa kramasva. . . |

IV, 48, 1. viki hétra duvita vipo na rdyo arydh®.

VI, 52, 7. dstrinad barhand vipo “rydh.

U1, 43, 2. d& yaht parvir att carshanir ar aryd deisha upa
no hariblyam.

VIII, 34, 10.. @ yahy aryd a part.

- 1 Cf. ci-dessous, VIII, 1, 4 {et 3); X, 27, 8, d'une part, etlV,
48, 1, de Pautre.
2 1 Gofite 1es offrandes que tu n’as pas encore goutees et non les

prieres, les richesses les oﬂ“randes) de 1'ennemi. »
11.
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Dans le cinquiéme, M. Grassmann veut retrouver
encore un nominatif de aryd. 11 fait de aryds une
épithete de acishas dans le sixiéme, et le construit
également comme un accusatif pluriel dans le sep-
tiéme, sans tenir compte de a part. Dans les quatre
premiers, ari, selon lui, signifierait «pieux», et
javoue qu'on pourrait en effet expliquer isolément
les trois premiers en appliquant ce mot aux prétres
. rivaux; mais la méme interprétation ne serait guere
possible pour le quatriéme, ni pour les trois pre-
miers passages cités plus haut, qui sont décidément
trop brefs pour suggérer lidee d'autres prétres, et je
trouve peu scientifique, en présence de l'analogie
incontestable des formules, d'admettre ici ce qui ne
peut étre admis ia. |

Je crois qu'il faut encore chercher dans le méme
ordre d'idées Pexplication du passage suivant, ol
M. Grassmann voit un accusatif pluriel de ari dans
le sens de « pieux» : |

1V, 2, 18. mdrtanam cid wrvagir akripran vrfﬁlhé cid aryd
uparasyayoh *. -

D'un facon générale, « Tr_ibmpher des attaques, de
la puissance», etc., ou, ce qui revient au méme
d'aprés les passages qui viennent d'étre étudiés en
dernier lieu, «des priéres de I'ennemi». M. Grass-
mann classe exactement les passages suivants :

' Avec hyperbate, dparasyayéh portant seul sur vridhé, tandis que
ary¢h déprendrait de urvigth en méme temps que mértanam. (CL.

p. 160.)
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VI, 15, 3. arydh parasyantarasya tarashal.
X, 110, b. Id.
VI, 24, 5. aryo vdgasya paryetdst..
VII, 48, 3. vigvan aryd upardtait vanvan.
Ibid. arydh— gdtror mitathya krinavan vi nrimnam.
VII, 60, 11. stkshante manyum maghdvano arydh.
VIIL, Ag, 12. tdranto arya adigah.
X, 116, 6. vy drya indra ianuhz gravamsy ojah sthireva
dhdanvano "bhimatih *.
X, A2, 1. vdca viprds tarate vacam arydl.

- Mais il fait de aryds un nominatif pluriel signifiant
«pieux» dans ce passage, parfaitement analogue au

dernier cité :

I, 70, 1. vanema purvzr ary6é manishah.

et, ce qui parait tout a fait étrange, dans le suivant

VII, 21, 9. vanvdntu. .. .. abhitim aryé vanisham ca-
VaAmst. |

Il en fait un génitif singulier swmﬁant « pieux »
dans le vers :

II, 23, 13. vigva id aryd ébhidipsv&-' mridho brithaspatir vt

vavarhda.

bien que myidhas puisse étre pris au moins aussi 1¢-
‘gitimement dans le sens abstrait que dans le sens
concret.

« N'étre pas livré a lennemi, au mépris de I'enne-
1 Dans sa traduction, M. Grassmann abandonne le sens d’cen-
nemi» pour celui de «pleux», sans s'inquiéter de abhimatih, qu’il
laisse purement et simplement de c6té. Il me parait évident que vi

tanuhi signifie ¢détends», commeé dva tanuht au vers précédent du
méme hymne.
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“mi.» M. Grassmann reconnait bien ce sens dans ie
passage suivant :

VIII, 48, 8 md no aryo anul.amm pam dak

Mais it falt de aryds un accusatif pluriel 51gn1fiant
«pieux» dans celui-ci: DR

VII, 31, 5. ma no nidé ca vaktave ’ryd‘ ranrﬂzir érﬁ:’vhe;

Il me semble que aryds depend icl de mcle comme
il dépend de mridhas au vers 1. 23, 13, ci-dessus.

Je substituerais encore le sens d'« ennemi» au
sens de «pieux», dans la premiére moitié du vers
X, 27, 8, ce sens m’ayant paru convenir 4 la seconde
moitié (plus haut, p. 163). Selon toute vraisem-
blance, dans la phrase aryd mcam gatur eti, X, 20,4,
il est question des « tribus ~de Tennemi» ; M. Grass-
mann fait ici de son nominatif arydas, de aryd, une
épithete de gt‘itd, ce qui passe décidément les bornes.

Avant d'examiner des emplois tout différents du
mot ari, je signalerai quelques exemples de formes
autres que aryds ou ce mot me parait, contrairement
4 T'avis de M. Grassmann, désigner encore {'ennemi,
savoir = 1, 4, 6, et X, 39, 5 (cest & Pennemi, A
I'impie que les dieux doivent prouver leur existence
par les dons quils font 4 leurs fidéles), X, 58, 1
et Val. 3, g : ces deux derniers donnent lieu a une
‘observation particoliére. M. Grassmann a, de trés
bonne foi, mdlque tout en chercliant A e réfuter,
I'argument qu on peut tirer du rapprochement fré-
quent de ari et d'autres mots signifiant «avare»,-en
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faveur d'une interprétation analogue du premier. Or
des deux passages en question, I'un,.V4l. 3, g, ol

il est parlé de T'ar{ « qui garde ses trésors», suggtre

-

une conclusion identique, et dans 'autre, X, 28, 1,
notre mot parait méme ne pouvoir se traduire dans
un autre sens que celui d'«avare».” Le suppliant
d'Indra déclare qu'Indra vient & son sacrifice « comme
un beau-pére!», c'est-a-dire sans doute « en le mariant
a ses faveurs », mais que tout autre que lui est venu
en ari : apparemment, en «avare ». |

Le méme mot art, quand 11 est pris en bonne part,
est plusieurs fois opposé au mot sart, désignant, soit
le riche patron au profit duquel est célébre le sacri-
fice, soitle dieu lihéral. Voici d’abord les passages ot
se rencontre la forme aryds :

VI, 25, 7. asmakaso ye nritamdso aryd indra sarayo da-
dhire pure nah. |

VI, 45. 33. tat su no vigve arya & sada grinanti kardavah —
bribum sahasradatamam sarim sahasrasatamam. (La premiére

partie de cette formule est répétée au vers VIII, 83, 3.)

VIL, 92, 4. yé vaydva indramadandsa ddeviso mitdgandso
aryah — ghnanto vritrant saribhih shydma.
r:) - 9 - » . ‘:)

M. Grassmann fait de aryds, dans le premier pas-

) . . ya 1 - [} L .
sage, un nominatif qu'il rapporte a sdrdayas : mais ia
comparaison des deux autres passages ne permet pas
d’en faire autre chose qu'un accusatif : «nos sart qui
nous. ont préposés au sacrifice, nous les art. » Voici

! Il est décidément plus naturel d'attrabuer cette qualification a
Indra. Je n’avais présenté une autre inlerprétation que sous toutes
réserves { Religion védigue, H, p. 269, n. 1).
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mainténant un autre exempie de 1a méme Qpposi;
tion, fourni par le composé ari-girtd «loué par fari»,

- % f r
. 186, 3. dsad ydtha no vdarunal sukirtir ishag ca parshad
arigartdh sirih.

Exemples d'une opposition analogue. avec le mot,
sadds «libéral », Forme aryas : |

I, 184, 1. aryo .. ... sudastaraya.

I, 185, 9. bhirt ad arydh sudastardya.

Le mot aryds, dans ces deux paésagés, serait, selon
M. Grassmann, un nominatif pluriel se rapportant
au sujet de la phrase : c'est en réalité un génitif
d’attribution, dépendant de suddstardya’.

Exemple de 1a forme aris :

VII, 64, 3. bravad ydtha na dd arih suddse®.

L'opposition entre T'ari et le bienfaiteur résulte du
contexte dans les quatre passages suivants, qui sont |

des ddnastati, et o M. Grassmann veut faire de aryds
un nominatif de aryd :

V, 33, 6. praryah’® stushe tuvzmaghasya ditnam.
1bid. 9. anitkam aryo* vdpushe narcat.

1 Cf. I, 27, 2, midhvan asmékam.

2 Peu imporle que le mot sudas soit pris ou non comme nom
propre : le rapprochemeut des passages précédents montre qu en
tout cas le poéte doit avoir en vue son sens étymologique.

* Nominatif pluriel, avec le verbe au singulier; anacoluthe fré-
quente quand c'est le prétre qui parle. (Cf., avec 1a forme stushé elle-
meéme, VIII, 5, 457, 32; 63, 1.)

* Gemtif dépendant de vdpushe. -
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V., 34, 9. sahasrasim dgnivegim grinishe cdtrim agna upa-
mam ketum aryah.

VI, 19, 36. mamhishtho arydh sdtpatil:.

Méme observation pour cet exemple du composé

art- dhayas «nourrissant Tari», également tiré d'une
danastutt :

1,126, b. purvam danu prayatim a dade vas trin yokidn
ashiav ar:’dhfﬁyago gah.

~ Deés lors 11dee vient assez naturellement que le
mot eri, quand il est pris en bonne part, signifie
«pauvre», et que, dans I'un comme dans 'autre de
ses sens, il est formé, ainsi que je T'avais annoncé,
de q privatif et de ri «richesse ». Le mot kripand, en
sanscrit classique, signifie pareillement « misérable »
et «avare», et on peut dailleurs arriver directement
a ce dermer sens par la valeur verbale de la racine,

«donner» : or l'«avare» est, dans la langue des
hymnes, une des désignations les plus fréquentes de
impie, ou, plus généralement, del'ennemi. M. Grass-
mann a lui-méme signalé le rapprochement fréquent
et intentionnel du mot art, désignant 'ennemi, et
d'autres mots signifiant proprement «qui ne donne
pas». Du méme coup se trouve suggérée une étymo-
logie semblable pour si-ri!, dont le sens étymolo-
gique, «riche» ou «libéral», correspondrait ainsi

1 Ala vérité, suri se décline exactement comme un théme én i;
mais ari lui-méme fait déja, dans le Rig-Veda, arim & Taccusatif
singulier, ct suit plus tard exactement la déclinaison d’agni.
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partaitement a son sens réel, et en ferait deux fois
le synonyme de maghdvan.

Mais revenons aux emplois de art prls en bonne
part. En voici un des plus caractéristiques. Aprés
avoir fait observer au dieu que le chantre d'un riche,
d'un maghavan tel que lui, doit devenir riche aussi,
le poete ajoute : |

VII, 2, 14. uktham cand gusyamanam dgor arir a ciketa

— na gayatram gryaminam. (C{. VI, g, 7.),

« Le pauvre n'a cure de réciter un hymne, de
chanter un chant, p_dur celui qui n'a pas de vache»,
cest-a-dire, en somme, pour un dieu qui ne l'en ré-
compenserait pas par le salaire, par la dakshina, domnt
la forme par excellence est la vache. Le rapproche-
ment de art et de dgu n'est Pas moins significatif que
celui de art et de sari. |

Le sens de « pauvre » parait convenir aussi au pas-
sage ou art est I'epithete du loup mythique affame,
épuiséi‘que nourrissent Jes Acvins ( peut-étre avec un
jeu sur le double sens de «pauvre » et d'« ennemin).

VI, 13, 5. krinéshi yde chdvasa bhirt pagvd vayo vrikaya-
raye jasuraye.

M. Grassmann range ce passage sous la rubrique:
begzemg_, schatzgierig, kampfbegierig ().

1l fautremarquer particuli¢rement la locution « qui
‘doit étre loué par le pauvre », dans les trois passages
ol le génitif aryds est construit comme régime du
participe futur passif (cf. hdvyag carshaninam, VI,
23, 1);il est vraisemblable d'ailleurs que le mot art
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« pauvre », par opposition au riche; sirt, au « patron
du sacrifice», en était arrivé & désigner le prétre,

- comme dans le sens d’« avare» il désignait I'ennemi :

I, 116, 6. sadam id dhdvyo arydh.
I, 118, g. johutram aryd abhibhatim ugrdm.
* IV, 38, 2. carkrityam aryd nripdtim nd giram.

Dans les deux premiers passages, il s'agit du che-
val donné a Pedu par les A¢vins, dans le troisitme
de Dadhikravan, en un mot, dans tous Ies trois, du
cheval mythique, solaire si on veut. 11 est difficile de
trouver trois formules plus analogues. Or M. Grass-
mann fait de aryds un nominatif de aryd, dans la
premiere; un geénitif de art, dépendant de abhibhatim,
avec le sens d'« ennemi», dans la seconde; un géni-
tif de ari, dépendant de nripdatim, avec le ls.ens de
«pieux », dansla troisiéme. La derniére combinaison
me parait un pur non-sens; il est ici tout & fait im-
possible de détacher arydh de carkrityam. Deés lors
il serait peu raisonnable d'interpréter autrement hdvyo
aryadh du premier passage. Enfin, hien que johiiira,
du second, soit une formation unique dans son genre,
les deux autres emplois de ce mot, II, 10, 1; 20,
3, le premier surtout, johiitro agnil prathamcih,, ne
permettent guere de le prendre dans un autre sens
que «qui doit étre invoqué» : deés lors il devient
évident que arydh doit étre construit avec johiitram,
comme avec carkrityam et hdvyal, en un mot, que
les trois formules sont absolument équivalentes.

C'est éncore des invocations du «pauvre», ou
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plutot du « prétfe », quil sagira dans les vers sui-
vants :
VIL, 8, 1. indhé rdja sdm aryé nimobhik.

I, 122,.14. aryd girah sadyd @ jagmushih.

X, 148, 3. aryo va giro af)hy arca vidvan.

Dans les deux derniers passages, M. Grassmann,
sans aucune apparence de raison, fait de aryds un
pluriel féminin qu'il rapporte a giras.

Le troisitme nous donne la clef d'un autre, ou
M. Grassmann voit un nominatif singulier de aryd :

VIL, 100, 5. arydh camsami vayunam vidvan.
Voici maintenant des exemples du nominatif aris :

-1, 9, 10. suté-sute nyokase brihdd brihatd éd arth — indraya
casham arcatt. '
I, 150, 1. puru tva@ dagvan voce “rir agne.

Ajoutons le composé dri-shgfata’ (ct. arigarta, pius
haut, p. 168):

VII, 1, 22. sa sunvate ca stuvalé ca rasate vigvagarto
arishiutah. |

Le «pauvre» ou le «prétre» doit sa sagesse aux
dieux; il est d'ailleurs récompensé de ses invocations
par leur faveur, il trait & son gré la vache céleste :

V, 48, 5. caru vdsano varuno ydatann arim. (Cf. V, 65, 6;
VIII, 35, 12 et passim.)

VI, 61, 16. ddhukshat pipyushim isham grjam saptapadim
arih — stiryasya saptd ragmibhih.

Au point ol nous en sommes, il ne nous reste
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que trois passages ou la forme aryds n’ait pas été ex-

pliquée par le mot ari, dans I'un ou Tautre de ses

deux sens. ‘Deux de ces passages presentent devant
arj/as le nominatif devd -

VII, 64, 3. mitrds tdn no vdrano devé aryah pra siadhish-
thebhih pathibhir nayantu.
VII, 86, 7. dcetayad actio devé arydh.

Ici Tapplication de ma méthdde méme m'oblige
a reconnaitre, avec M. Grassmann, un nominatif de
aryd : Texpression devd aryah est une formule deux
fois appliquée 4 un méme dieu, Varuna, qui recoit
encore, en compagnie de Mitra, la méme eplthéte
au duel :

VII, 65, 2. ta hi devdnam dsurd tav aryq.

Letroisiéme passage esttiré de l’hymne du joueur:

X, 34, 13. tdn me vi cashte savitayam aryah.

| Lie contexte perm ettrait fort _bie_n de cdmprendre
“« Ge Savitar voit cela de moi qui suis pauvre », c'est-
a-dire « juge ainsi (cf. 1, 24, 12 ) ma siluation, a moi
qui suis pauvre»; mais il est peut-étre plus naturel,
surtout a cause du démonstratit ayam, de faire de
aryds une epithete, appliquée ici a Savitar comme
elle 'est dans les exemples précédents a Varuna.

On pourra en faire aussi une épithéte d’Agni et
~d’Apam Napat aux vers suivants :

IV, 1, 7. gucih ¢ukrd aryo rorucanal.
1L, 35, 2. vigwiny aryd bhuvand jajina.

Quoiqu'on pit étre aussi tenté d'y voir un geénitif
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désignant le « pauvre» ou le «prétre » au profit duquel
le dieu parait et accomplit ses ceuvres. Gest en eliet
un génitif du méme genre que nous avons dans les
deux passages suivants, ou M. Grassmanp fait de
aryds, tour a tour un pluriel féminin et un -pluriel
masculin, avec le sens peu compromettant de « mo-
~ bile, actif» :

I, 71, 3. ad id aryd didfshvé-vibhriﬁ'&kﬂ-—:ét;ishyanﬁr apdso
yanit. .. - :

V, B4, 12. tdm nakam aryé dagribhitacocisham r:f{gat pippa-
lam maruto vi dhanutha.

- Au premier de ces deux exemples, on peut
comparer la locution arydh suddstaraya {ci dessus,
p. 163). | |

En résume, M. Grassmann admettait six emplois
différents du mot art, qui se réduisent & cing, si fon
remarque que le sens d'«impie » et celul d'« ennemi»
se confondent dans la plupart des formules. De ces
cing emplois, trois sont a retrancher. Le mot n'est
jamais, ni une épithete vague signifiant « mobile,
actif », ni une épithéte (féminine) des chants et des
priéres, ni enfin un adjectif signifiant «avide» ou
«belliqueux ». Il signifie, tant6t « ennemi», tantét
« prétre w, et s explique dans 1'un et l'autre cas parla
particule privative a, etla racine rd « donner» ou le
mot ri, rai «richesse »; en un mot, il désigne tour a
tour l'wavare » et le « pauvre ». Le nombre des cas ot
fa forme aryds doit -étre rapportée a un mot. aryd
est extrémement restreint. Les deux articles consa-
crés a ce dernier-mot (voir plus bas) et au mot ari par
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M. Grassmann sont des exemples frappants de {'in-

certitude avec laquelle les exemples sont classés dans
son iexique.

aritra.

Ce mot, dont le seul sens est « rame», aurait dé-
signé aussi, selon-M. Grassmann!, au vers I, 46, 8,
et dans le composé dagaritra, certaines parties du
char, comparées & des rames. C'est exactement comme
si, dans les formules concernant les chevaux ailés,
on supposait que le mot «aile» désigne certaines
parties réelles du corps du cheval, comparées & des
ailes. Lies chars en question sont des chars sui ge-
nerts; celui du vers II, 18, 1, est le sacrilice méme,
et celut du vers I, 46, 8, est le char des Acvins
« traversant les riviéres», et remplacé a foccasion
(vers ) par «de navire .des priéres humaines» : I'un
et lautre peuvent tres bien étre pourvus de rames.

Le mot aritra «rame» est masculin {Catapatha-
Brahmana, 1V, 2, 5, 10), aussi bien que neutre ; il
est donc -parfaitement inutile de supposer, avec
M. Roth et M. Grassmann, un adjectif aritra, signi-
fiant «qui pousse», pour T'explication du seul vers
X, 46, 7. Les feux domestiques y sont appelés «les
rames des maisons » parce que ce sont les rames qui
« font traverser » , -cf. arttra-parana, etque «faire tra-
verser» -est, dans la langue des hymnes, une forme
ordinaire -de 1'idée de «sauver» (V..par.au causal).

~ 1 Qui suivait en’cela Pexemple de M. Roth, dans le grand dic-
tionnaire ; le dictionnaire abrégé ne reproduit pas cette interprétation.
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d-rishanya.

Ne régit pas, au vers II, 39, 4, le génitif tana-
nam : celui-ci porte sur cvdnau. Les Acvins sont « les
deux chiens des corps» de leurs suppliants, « qui les
protégent de tout mal ».

arishta-grama.
Dans ce composé, qui est une épithéte des Maruts,
I; 166, 6, le mot grdma parait désigner, non pas;
comme l'entendent M. Roth et M. Grassmann, la
troupe des Maruts eux-mémes, mais, selon le sens |
ordinaire, 1a tribu quils protégent de tout mal. (Cf.
anashta-pacu. ) -

ari-shituta.

Voir ari, ci-dessus, p. 172. Je ne reléve ici 1e mot
que pour remarquer que M. Roth, dans le diction-
naire abrégé et corrigé, le traduit « eifrig gepriesen »,
tandis quil donne a ari-girtd le sens de « von Treuen
gepriesen ». Laraison de cette distinction m’échappe.

aruna-yuj.

Je ne suis pas str du sens de ce mot, employé
une seule fois comme épithéte des chevaux des Au-
rores, VI, 65, 2; mais je parierais qu'il ne signifie
pas, comme le veulent M. Roth et M. Grassmann,
«revétus de rayons rouges». Jimagine plutdt que,
comme ushiras caturyujah, VIII, 6, 48, ne signifie
en somme que «quatre buffles attelés », arunayigbhir
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qevath ma pas non plus d'autre sens que «chevaux
rouges attelés ».

I i
aruta-hanu.

N'est pas, dans son seul emploi au vers X, 105,

‘7, une épithete du Ribhu, mais bien d'Indra. (GE. 1V,
18, g.)

arushd.
=)

Le féminin de ce mot est une épithéte des vaches
et des cavales, qui, par parenthése, peut, quand elle
est prise substantivement, désignerla vache aussibien
que la cavale. Dansla mythologie naturaliste , 1a vache
ou la cavale rouge, ou plus simplement «la rouge»,
désignera principalement I'aurore ; mais il ne faudrait
pas prendre comme exemples-dun substantif «au-
rore» les vers. I, 3o, 215 IV, D2, 2, ot drushi est
une épithete de c’tgvd « cavale », signihant « rouge »,
par cette seule raison que cest 13111 ore qu1 est com-
paree a une cavale rouge.

a-rend.

De ce quun mot signifiant « sans poussiere»
pourra, & Toccasion, désigner a lui seul les dieux
(peut-étre les Maruts, cf. I, 168, 4) parce quils ne
sont jamais souillés de poussiére comme ceux qui
marchent dans les chemins terrestres, il ne sult pas
que le méme mot puisse sappliquer au mot cavas
«force », dans le sens de «divine », D’ailleurs le con-
texte duvers I, 56, 3, ne permet pas celte construc-

J. As. Extrait n® 17. (1883.) - 12
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tion; areni fait partie d'une premiére proposition
dans laquelle il ne peut se construire quaadverbiale-
ment : Indra remporte ses victoires «sans faire de
poussiere ». - |
arka.

J’'ai traité de ce mot dans ma Religion védique, 1,
p. 279, en note. Néanmoins, et comme j'ai parfaite-
ment conscience des excés auxquels peut m'entrainer
une réaction,. d'ailleurs trop nécessaire, conire le
systéme de mulliplication des sens quont suivi
M. Roth et M. Grassmann, jétais tout diposé, en
Pétudiant de nouveau, a faire amende honorable. Je
I'étais avec d'auntant plus de raison gue la racine du
mot, comme je T'avais dit déja dans ma premiére
étude, aincontestablementies ﬂeu:;; sens de « chanter»
et de « briller», et que le mot arkid, en sanscrit clas-
sique, signifie wsoleil n. ¥t cependant, aprés avoir
de nouveau passé beaucoup de temps sur ce mot, je
me vois foreé de m'en tenir & mes premniéres con-
clusions, et de dire encore une fois que tous ses em-
plois dans le Rig-Veda peuvent sexpliquer par son
sens le plus ordinaire, celui d'«hymmen»; j'ajouterai
que les plus délicats sexpliquent méme mieux dans
ce sens que dans aucun autre.

Javais deja montré 1a possibilité de ie:al)ilcatwn
Personnene niera que e motarkd, exprimant{instru-
mentdesvictoires dIndra, ne désigne 'hymne,.quand
1i est accompagné de 1¢épithéte sidvamana « chanté .,
L, 62,7, ouconstruit parallélement avecie mot havyd
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« offrande », HI, 31, 1% Dans Thymme V, 16, ol
figure (auvers 8)le mythe de Sarama et des Angiras,
ces chantres mythiques, compagnons des victoires
d'Indra, il semble & peu prés aussi évident qu'an
vers 4, cest «avec les hymnes» que la lumiére est
conquise. Qui se chargera maintenant de distinguer |
les passages ol le sens d’«hymne» devra étre rem-
placé par celui d’« éclair» ou de «rayon »? Pourquoi,
par exemple, au vers 1lI, 34, 1, serait-ce «avec les
éclairs » plutot qu«avec les hymnes» qu'Indra aurait
vaincu le Dasa? Cen'est pas en tout.cas M. Grassmann
ni M. Roth qui pourront nous servir de guides, eux
qui choisissent les sens d'« éclair » ou de « soleil » dans
des passages ou le combattant est Brihaspati, c'est-a-
dire précisément le dieu qui personnifie I'action toute
puissante de la priere, VI, 73, 3; X, 68, 6 et g
(ef. IT, 24, 3}. De méme hymne est une découverte
des dieux ( Religion védz’que, I, p; 294 ), quilont trans-
mis aux hommes (cf. VII, g7, 5), et on ne peut pas
entendre autrement le vers X, 114, 1, ou le saman
est nommé aveclarkd : pourquoi chercher autre chose
au vers X, 67, 5, ou justement celul qui découvre
Tarka est encore Brihaspati ? |
Quon le remarque hien dailleurs, .dans les pas-
sages ou ils écartent le sens d'« hymne », M. Roth et
M. Grassmann sont obligés d’adopter tour a tour
ceux de « soleil », d'« éclair», de « feu», de «rayon»,
Cela revient & dire que le mot n'aurait eu, outre

! M. Grassmann, pour ce passage, a luiméme corrigé dans sa

traduction 1'erreur de son lexique.
12,
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{e sens précis d'« hymne», que le sens vague de
« lumiére», car il est invraisemblable quun méme
mot ait été fixé & 1a fois dans le sens précis d'«éclair »
et de «soleil », sans préjudice encore d'autres-aceep-
tions plus vagues. Geci posé, je répete que, méme
dans les exemples les plus délicats, le sens ordinaire
d’'«hymne» convient mieux encore que ce sens de
« lumitre» ou de «rayon». Un «Indra portant dans
ses mains une lumiére en aiguisant sa foudre», X,
153, A, est d'une pauvreté dexpression a laquelle
toute personne un peu familiarisée avec les images
des Rishis, et sans parti pris, préférera sans hésitation
un « Indra portant Thymne dans les mains, et laigui-
sant comme une foudre ». Cest ainsi que Brikaspatii,
Je maitre de la priére, triomphe du démon avec des
hymnes brilants comme 1e feu, X, 68, 6. Que dire
de Taurore «éveillée par des lumiéres», I, 61, 67
N'est-il pas évident que ce sont les hymnes, terrestres
ou célestes, qui I'éveillent? (Cf. IV, 52, 4;VII, 80,1.)
Pour les autres passages, je renvoie a4 mon pre-
mier travail. II peut sembler étonnant qu'Agni se
nomme lui-méme «un hymne» au vers III, 26, 7 ;
mais il s'y donne hien en méme temps le nom
d'« offrande»! L’Aurore et la Nuit, puisqu'elles
apportent le sacrifice 8 Thomme, V, 41, 7, peuvent
bien lelui apporter «avec des hymmes», ibid., et ce
sera aussl «avec des hymnes» que e Ciel etla Terre
dirigeront le .sacriﬁceg 1V, 56, 2, comme ils doivent
eux-mémes a ces hymnes leur éclat, ibid., 1. Il ne
taut pas oublier que, de I'aveu de tous les interpreétes,
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arkd désigne les hymnes célestes aussi bien que les
hymnes terrestres, et que les premiers sont les me-
déles des seconds. Encore une fois, plus j'y songe
et moins je vois la nécessité ou méme 'utilité d'aban-
donner le sens d'«hymne» dans aucun passage du
Rig-Veda. _

Quant au sens concret de « chantre», M. Grass-
mann 1'a lui-méme écarté dans sa traductlon pour le
vers X, 10, g, el il n'en a rien tiré de bon pour
1exphcat10n du passage obscur, VIII, 52, 6. Aux
vers VII, 24, 5; VIII, 52, 5, le mot arkd « hymne»
est construit comme sashiuft au vers VII, 9-1; .
L'«offrande de Thymnen», VIII, 52, 4, rappelle I'assi-
milation fréquente des prieres aux offrandes (Reli-
gion védigue, I, p. 283 ). Al'expression arké havishman,
I, 167, 6, on comparera stomo havishman, IV, 41, 1
les deux padas forment deux propositions distinctes.
Enfin au vers VI, 69, 2, il peut étre question des
stoma chantés avec les arka «hymnes», aussi bien
que par les arkd « chantres». Reste T'expression diwé
arkds, au vers V, 57, 5, assez isolée pour quon y
soupgonne une fausse lecon (arkair?). Je ne nie pas
absolument le sens de «chantre»; mais je constate
quil est au moins tres douteux.

arka—cokd arkd-sati, arkin.

er le précédent et Religion védigue, I, p. 279,
en note. Le sens véritable de arkd-sdti «acquisition
de Thymne » est confirmé par lexistence de medhd-
sdli «acquisition du sacrifice», et par le rapproche-
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ment du vers V, 41, 7, cité dans Tarticle précedent,
ott 1a Nuit et PAurore apportent a 'homme 4 la fois
le sacrifice et les hymnes. Ces mots rappelant I'ori-
gine du sacrifice ont pu d'ailleurs étre employés pour
exprimer simplement. une célébration du sacrifice
conforme & son prototype divin.

arc.

~ Voir, comme pour arkd, une premiére étude des
emplois de cette racine dans ma Religion védigue,
I, p: 277, note. 1. Jal aupurd hui quelques addi-
tions & y faire, mais je n'ai rien 4 en retrancher. On
est bien oblige par exemple de laisser a arc son sens
de «chanter», méme dans T'application qui en est
faite a Indra, quand le texte y joint comme regime
le mot de méme racine, arkd «hymne», X; 112, g.
Pourquoi faire autrement au vers.3 de Thymne IV,
i6, et aux vers 7 et 8 de Thymme III, 31, cest-a-
dire dans des morceaux ou figure précisément le
mythe de Sarama et des Angiras, les chantres
mythiques par excellence? Auvers I, 173, 2, Indra
est pareillement en compagnie de sacrilicateurs
mythiques, et il en est de méme, au vers 1,6, 8,
de I'étre désigné parle mot makha. (Voir Religion vé-

digue, I, p. 3811%.)

' Auvers V, 25, 7, rien ne serait plus facﬂe que dadmettre un
achant» df’inm le dieu chanire par excellence, si Ie texie ne sem-
blait corrompu. Le vocati{. vibhavdso parait s’y étre-introduit indd-
ment a la suite d’une formule adressée en réalité au prétre : «chante
a Agoi Yhymne qui charrie le mienz», vahzshﬂza (Cf. Religion vé-

digue, II, p. 287.) i
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L'explication que j'ai donnée des passages ot I'on
a cru trouver les sens de «lancer», de «faire sortir»,
et, avec sam, de w«consolider», doit étre étendue a
d'autres ou M. Grassmann garde bien le sens de
«chanter », mais en sc trompant, selon moi, sur ia
construction du régime. Ktant admis quun’ verbe
signifiant « chanter» peut, selon un usage dont les
exemples abondent dans la langue védique, prendre
le sens de «faire, procurer quelque chose en chan-
tant», il sera conséquent de lui attribuer cette valeur
dans des formules comme « chante 1a force a Agnin,
V. 16, 1; «chantez la force aux Maruts», V, bi, 1;
on sait en effet que 1’hyinne de louange accroit les
forces des dieux. De méme, dire des Maruts qu’ils
«chantent la force» & Indra, 1, 165, 1, equivant
dire qu'«ils accroissent sa force en chantant», I,
32, 3. Inversement, les eaux divinisées « chantent
aux hommes un breuvage délicieux», X, 64, g,
cest-d-dire lui apportent ce breuvage en chantant
leur hymne céleste. (Cf. Religion védique, I, p. 280
et suiv.) « Ghanter le sacrifice», V, 52, 5, ou «lou-
vrage», X, 12, A4, sera, non plus «vanter», mais
«accomplir le sacrifice » ou «{'ouvragen, ¢ est-a-dire
encore le culte. «en chantant». Je retranche donc
les sens 8 et g (et 6 avec pra) de M. Grassmann,
comme javais déja retranché les sens 1 et 2.

arcalrt.

Je choisirais sans hésitation, pour cette épithete-
des Maruts, VI, 66, 10, le sens de « chantant ».
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arcdd-dh ﬁm a.

«Qui a uné fumée brillante », selon M. Roth et
M. Grassmann. Il ne me semble pas impossiblé que
cette épithéte des feux, figurant dans un passage
unique et d'une rhétorique tres hardie, ot les feux
sont aussi appelés les «rames des demeures» (voir
aritra), X; 46, 7, et accentuée selon la régle des
composés analogues dont le second membre est régi
par le premier (Whitney, 1309), signifie propre-
ment «qui chante sa fumée», cest-a-dire qui éléve
sa fumée comme un chant, comme une priére. (Cf.

SOUS arc_.)
arcananas.

Ce nom de rishi doit signifier étymologiquement,
non pas «quil a un char bruyant», mais « qui a pour
char son hymne, arcand, qui fait de son hymne un
char». La comparaison de la priere & un char est
banale. | |

arcin.

« Chantant», comme le veut M. Roth, et non
« brillant», comme 'entend M. Grassmann : clest
une epithéte des Maruts, II, 34, 1. Il faut réserver
le vers VIIT, 41, 8, ou arcind peut venir de arct
aussi bien que de arcin. |

arna.

M. Roth, dans le dictionnaire abregé, reduit, sauf
pour le vers IV, 30, 18, ol le mot drna est évi-
demment un nom propre, celui d'un ennemi d'Indra,
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tous les sens proposés par M. Grassmann et par lui-
méme a un seul, celui de «flot, torrent», en ad-
_mettant que ce substantif est tour 4 tour neutre et
masculin. Ma conclusion sera 1a méme. Les vers I,
174, 23 1, 32, 5, présentent une construction pa-
ratactique fréquente dansles hymnes, «les torrents,
les' eaux». Le second infirme le témoignage du pada-
patha, qui restitue pour le premier une forme fémi-
nine arndh. Au vers V, 32, 8, on est tenié de resii-
tuer un préfixe @ devant ¢dydnam, pour retrouver
une formule connue, II, 11, 9; V, 30, 6. (Sﬁr le
prétendu sens de «combat» dans la fmmule ar na'
sanild, V, 50, A, voir ci-dessous drna-sdti. )

arnavd.

Ce mot n'a pas d'autre sens que «Hot» ou «mer».
Il n'est jamais adjectif. Plusieurs fois, a la vérite, il
est rapproché d'un nom de riviere, lll, 53, g, ou
d’un substantif signifiant «mer», I, 19, 7; X, 58,
5;190, 1 et 2; AL V., XIII, 1, 36, ou désignant
1’étmo'sphére, cest-a-dire encore la mer ceéleste,
A. V., XII, 1, 60, V. S., AVI, 55 : mais cest par
une consiruction paratactique pareille 4 celle qui a
~été signalée encore dans T'article précédent. Ce qui
prouve que samudrd arnavaly, en particulier, est «la
mer, le flot» pour «le flot de la mer», cest 'expres- -
sion équivalente drpasali samudrdt (4 Tablatif), I,
117, 14, ol personne na jamais songe a faire de
drnas un adjectif; il est vrai que, selon M. Grass-
mann, ce serait samudrd qui.prendrait ici cette fonc-
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tion : passons. Au vers VI, 61, 8, rien de plus simple
que de donner au verbe cdrati deux sujets, amas et
arnavds. La comparaison fréquente de l'épanchement
de la iumiére & celui d'un liquide explique le vers
VII, 63, 2, oltla clarté du soleil est en méme temps
appelée un «flotn, et la méme appellation convient
tout particulierement & T'éclat du feu au vers III,
492, 2, quinous monire cet éclat répandu dans tout
P'univers. Inutile d’expliquer pourquoi Scma est aussi
appelé un «fioty, IX. 86, 45. Auvers I, 51, 2,

ot le sens de «bouillonnant, couvert de- vagues»
ne peut méme plus convenir, et pour 1'explication
duquel M. Roth imagine le sens moral d'«emporté»,
M. Grassmann a trés bien vu qulndra est en réalité
compare i une mer olt les chants affluent comme
des rivieres. (Cf. I, 55, 2 .Y Quant au prétendu démon
Arpavd, je ne puis le reconnaitre, ni au vers X,
66, 11, dans une émunération ou arnavd joue évi-
demment le méme role que samudrd qui I'y précede,
ni au vers X, 111, 4, que Jal expliqué dans ma
Religion védigue, I1I, p. 249, ni enfin au vers X,
67,12, ol un pada tout fait de 'exemple précédent
est répété, puis laissé en dehors de la construction,
par une de ces anacoluthes dont il y a hien d'autres
exemples dans les hymnes.

r ' - -
arna-satz.

M. Roth a sagement adopté dans le dictionnaire
abrégé le sens de « conquéte des torrents», seul
donné par I'étymologie, et satisfaisant dans tous les
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cas, la conquéte des torrents pouvant faire allusion,
soit aux combats d'Indra conciuérant les eaux célestes,
soit aux combats des Aryas, conquérant les {leaves
de I'Inde. Le sens de «mélée», d’abord proposé par
M. Roth, et accepté par M. Grassmann, est un
exemple entre mille de la fantaisie qui a régné
presque en souveramne maitresse dans la période
héroique de l'interprétation védique : drpa signifiant
«flot» et satt «acquisition», le composé prenait le
sens d'« acquisition au milieu desflots », d’ot « mélée
du combat». {Juant a rapprocher drnasdati de svar-
shati, de géshati et tutlv quanti, il faut croire qu'on
n'y pensaif pas en ce temps-la.

arthay.

 Le second sens de M. Grassmann, «se Jaisser tou-
cher par des priéres», est purement imaginaire. On
demande & Indra, au vers I, 82, 1, d'«avoir pour
but» le bien de ses suppliants. De méme, le vrai
sens du verbe avec le préhixe sam est « envoyerl a
un but quelquun», V, 44, 11, ou « quelque chose »,
IT, 13, 13. |

ardhd.

L'expression ardhdm kar, avec un accusatif de
personne et un locatif exprimant une acquisition,
II, 30, 5; VI, 44, 18, signifie simplement «faire
participer a»; le sens littéral est «rendre quelquun
moitié, faire qu'il soit 1'un des copartageants».

ardha.

Ne signifie «lieu» que par allusion & un tout dont
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ce lieu fait partie; «cOté » serait: plus exact; il exprime
par exemple lune des grandes divisions del'univers,

I, 164, 17; il peut désigner aussi T'une des grandes
divisions de la durée, la nuit par opposition au jour,

V1, 47, 21.

ardha-ga rbha.

Ne peul pas signifier «qui se trouve a lintérieur,
au milieu de la matrice», pour plusieurs raisons
dont I'une est que ardha n'est pas synonyme de md-
dhya. Ce sens, que M. Grassmann avait emprunté a
M. Roth, a dailleurs été abandonné depuis par
M. Roth lui-méme, qui ya substitué celui de « demi-
rejeton, Halbsprossling», qui n'est pas tres clair. Les
personnages en question sont les sept rishis divins,
I, 164, 36, ct. 15 et X, 82, 2; ils sont appelés
« demi-feetus », ou «feetus par la moitié», peut-étre
pérce qu’ﬂs sont tour a tour, ou méme a la fois par
dédoublement, cachés dans le ciel invisible et ma-
nifestés dans 1'espace visible : c'est ainsi que les Ma-
ruts quittent et reprennent la «qualité de feetus»,

I.6,4. (Ct. Religion védigue, 1, p. 108; U, p. hoo.)

arya.

Aurait trois emplois, selon M. Roth et M. Grass-
mann : «bienveillant» (d'un dieu), «pieux» (d'un
homme), «pieux» (dun chant). Tous les passages
cités pour les deux derniers ont été rapportés plus
haut & ari. Dans le méme article, j'ai réduit 4 trois,
ou a cing tout au plus, les exemples d'un nominatif
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aryas comme épithete d'un dieu. Ces exemples, con-
firmés par le nominatif duel aryd, appliqué & Mitra
et Varuna, VII, 65, 2, et par le composé aryd-
patni, ne permettent pas de douter de l'existence
dun mot aryd dans le Rig-Veda. Les autres formes
du méme mot paraissent bien en revanche n’étre que
de fausses lecons. l.a remarque a déja été faite par
M. Roth pour I'instrumental féminin aryayd (d’accen-
tuation fautive) du vers V, 75, 7, -et par M. Grass-
mann pourle locatif aryéduvers Val. 3, g. Le vocatif
arya neme parait pas moins suspect aux vers IV, 16,
17, et VIIL, 1, 34, otarydh samritih et aryd bhdjanam
rappelleraient des formules connues. (Voir p. 158).
Au vers Val. 6, 7, il suffit de rejeter U'indication
du padapatha, pour faire de arya dcishal «les
prieres du pauvre» ou «du prétre». (Cf. p. 172.)
Au vers VIII, 33, 14, il est impossible de mécon-
naitre une formule analogue & celles qui ont été ci-
tées p. 163, et le texte peut méme sexpliquer sans
correction par la construction. paratactique, arydm
savandni pour aryah savanant. Enfin au vers V, 10,
-3, il parait évident quil faut lire swmaryé en un
mot.

Maintenant quel est le sens de arya? Probable-
ment le méme que celui de drya et de arya. De méme
que le nom de dasd est donné 3 la fois & I'ennemi
de race étrangtre et au démon, celui d'arya ou arya |
est donné a la fois & 'homme de race aryenne et au
dieu : justement, au vers V, 34, 6, Indra recoit le
nom d’gl‘bra par opposition au Dasa. (Gf. ci-dessous
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aryd-paini.) Quant & sddhvaryd,il me parait dérivé
“d'un composé de sa et adhvard. |

aryd.

Ce mot se rencontrerait, au féminin, dans un seul
passage, I, 123, 1, qui est peut-étre corrompu. (Voir
Religion védique, 111, p. 287.)

arya-paini.

Non pas « épouse d'un époux fidéle », mais épouse
de TArya» {= Arya voir ci-dessus). Gette épitheéte
des aurores et des eaux délivrées, Vi1, 6,5, et X,

43, 8, rappelle qu'elles élaient dabord les épouses
du Dasa, dasdpatni. -(Voir ce mot.)
aryaman.

Ce mot, avant d'éire e nom dun dieu, a dtiavoir
une signification appeﬂatwe, et en effet, il se re-
trouve en zend sous une forme qu'on prend tour a
tour commeun adjectif signifiant « obéissant », comme
un substantit abstrait signifiant «obeissance», et
comme le nom propre dun génie personpifiant la
priere. En sanscrit, on suppose qu’il signiliait « ami».
Je n'y vois pas d'inconvénient, et j'y verrais méme
un avantage : la possibilité d'expligquer par une al-
lusion a ce sens I'emploi répété du mot priya dans
des formules consacrées -au dieu Aryaman, VI, 6o,
1; X, ho, 12, et le rapprochement de sakhayam
~«ami» au vers X, 117, 6. Mais je conteste quil

* Silon veut, aussile passage du Catapatha Brahmana £ité par

M. Roth, V, 3, 5, o.
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soit employé comme nom commun, soit dans le Rig,
soit dans I'Atharva-Veda.

M. Grassmann fait remarquer lui-méme, apfés
M. Roth, queles passages du Rig-Veda ol il est censé
signifier «ami du francé, paranymphe », font «sou-
vent» allusion au dieu Aryaman. i aurait pu dire
«toujours» et je ne vois pasen quoi les vers X, 68,
2 et 85, 23 diftérent & cet égard de ceux qu'l a si-
gnalés par un astérisque. Le mot aryamdn y est en
effet rapproché des ioms de Bhaga et de Mitra. Je
ne vois pas d'ailleurs pourquoi il n'y désignerait pas
directément le dieu Aryaman, et jen diral autant
des passages analogues de I'Atharva-Veda. |

Le sens plus général d'« ami, camarade» n'est pas
mieux justiiié. M. Ludwig s'en est passé pour le vers
I, 139, 7, du Rig-Veda, ou je renonce, pour mon
compte, & trouver les raisons qui 'ont fait introduire
par M. Roth et par M. Grassmann!. H I'a admis au
vers I, 174, 6, en compagnie d’autres'hypothésels
dont T'une surtout est fort étrange? : mais si la locu-
tion sdcdayds doit, comme Yadmettent M.  Roth et
M. Grassmann lui-méme dans ses autres emplois, se
décomposer en sdca ayds, nest-il pas vraisemblable
‘que « ces deux » sont Mitra et Varuna, accompagnant
le véritable Aryaman, cf. I, 136, 5; VH, 60, g, el
passim? La comparaison des vers 11 et 12 de {hymne
X, ho,montre que 'aryamannommeé danslesecondne

I M. Grassmann 1'a d'ailleurs abandonné dans sa iraduction.
2 dpatyam « descendance » pris pour un adverbe signifiant & 1£cart;
autre est la construction de sdecd avec un geénitif.
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differe pas du « taureau amoureux des vaches» dont il
est question dans le premier; c'est donc hien ur per-
sonnage mythique. Au vers I, 11, 1, de 1'Atharva-
Veda, je nem’étonne nullement de voir qu'Aryaman,
rapproché de Piashan comme aux vers Ill, 14,23V,
28,12, R. V.1V, 30, 24, joue le role de sacrifica-
teur, ainsi que tant d’autres dieux: n'est-il pas dit, au
vers VII, 36, 4 du Rig-Veda, d'Aryaman lui-méme,
qu'il attelle «avec le chant» les deux chevaux dIn-
dral?

Aryaman, sisouvent rapproché de Bhaga, parait
avoir représenté quelquefois, comme Bhaga lui-
méme, la richesse personnifiée, conf. VI, 48, 14;
50, 1. De 14 Pexpression «jouir, avoir sa part
d'Aryaman», H, 1, 4, A. V. III, 5, 5. Cette expres-
sion nous donne la clef du vers X, 117, 6 du Rig-
Veda. L'accent du verbe, dans la phrase ndryamdnam
pushyait no sakhayam, montre quil commence une
proposition : il faut sous-entendre un verbe avec nd-
ryamdnam. Or nous avons précisément dans la pre-
miére partie-de la stance le verbe vindate. Le sens
est done : « Il n'obtient pas Aryaman, il ne nournt
pas son ami. » Gelul qui ne nourrit pas son ami-en
est puni : il n'a pas sa part d’Aryaman, de la fortune
personnifiée.

 Reste le passage, en apparence, le plus décisif en
faveur du nom commun : le pluriel aryanidpaS' au

1.Cf. encore V, 29, 1, et X, 64, b ol Aryaman saphdhotd peut

. ‘étre «le premier des sept sacrificateurs», cf. Sarasvati saptdsvasa,
YI, 61, 10. | |
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vers V, 54 . 8, oti les Maruts sont comparés aux arya-
. mdn quand ils épanchent la tonne céleste. Mais
Tusage védique qui permet de désigner Mitra-et Va-
runa par le duel du nom de Mitra, I, 14, 3; 36 1 75
permet aussi de désigner Mitra, Varuna et Aryaman
par le pluriel du nom d'Aryaman, aussi bien que par
celui du nom de Mitra, VII, 38,4, et justement c'est
3 cetté triade quel'épanchement des eaux célestes est
attribué aux vers I, 5g, 3 et VII, 4o, 4.

aryamya.

Le rapprochement de miiryad et de vdruna, V, 85,
7, montre bien que cet adjectil est dérivé du nom
propre aryamdn, et non dun aryamdn signifiant
«ami». Avant de s'accuser de fautes commises en-
vers les hommes, amis, parents ou éti‘angers le
suppllant saccuse - de fautes COMIMISes €envers 1es

dleux cf’ 1, 185, 8: 1V, 54, 3.

. arvat, arvan.

“Deux formes ‘équivalentes qui auraient, selon -
M. Grassmann, une demi-douzaine d’acceptions.

En réalité; elles n’ont que le sens de « cheval ».
Passons rapidement sur le prétendu sens de
«char» (!) que na pas accepté M. Roth : 1 sagit
aux vers IV, 31, 4 et X, 61, 16, de la roue.«du
cheval» qui tourne ou de 1a roue qui tourne « pour
~ le-cheval », en tout cas de la roue que le cheval fait .
tourner. leee bizarre, et pourtant adoptée par
M. BRoth, que drvat désigne «une par’ue du sacri-
J. As. Extrait n® 177. (1883.) 13
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fice » au vers VIII, 60, 12, et méme au versII, 33,
1, n'a pas séduit M. Ludwig, plus disposé pouriant .
que personne a eéxpliquer les hymnes par telle ou
telle particularité du rituel.

Le vers V, 54, 14, sexplique tres bien, sans 'hy-
pothése d'un drvat adjectif, par une construction
appositive ordinaire, et la construction parallele de
notre mot et de deva, au vers IV, g, 2 de 'Atharva-
Veda, est une redondance dont il y a bien d'autres
exemples, particulierement pour les mots signifiant
«cheval» (Voir p. 31).

“Le mot drvat ou drvan, appliqué & des étres di-
vins, peut trés bien garder le sens de «cheval».
L'invocation des vers VII, 4o, 6 aux drvantas, rap-
pelle celle des vers VII, 38, 7, et X, 66, 10, aux
vdjinas, et les deux mots sont réunis dans {'invoca-
tion du vers X, 64, 6. Au premier rang des chevaux
divins, il faut placer-Agni (Voir Religion védigue, I,
p. 143), ce qui explique Yemploi de arvat et de dr-
van aux vers IV, 7, 115 VI, 12, 6. Agni, 4 sa nais-
sance, navait pas de chevaux; 1l était lui-méme un
cheval sans rénes, I, 152, 5. 81 clest réellement
Indra qui est désigné par le mot drvat, drvan, aux
vers VI, 36, 2; X, g9, 4, il y est donc représenté
lui-méme sous la figure, d'ailleurs plutot métapho-
rique que réellement mythique, d'un cheval; le
sens du mot lui-méme est en tout cas conlirmé par
Topposition de gdshu dans le second passage (cf.
encore X, 132, 5 et opposer X, 5, 2) et dans le
premier par U'épithete dudhi, appliquée 4 un taureau -
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dans son seul autre emploi, X, 102, ( : 'épithete
syamagribh, si elle se rapporte au cheval, significra
«qui prend le mors aux dents». Quant au vers X,
27, 14, c'est une énigme, dont j'al expliqué ailleurs
la derniére partie (Voir Religion védigue, I, p. 72);
quant a la premieére, on ne la pas résolue en chan- -
geant le sens de drvan. |

Je ne vois pas davantage la nécessité d'admettre
que darvat désigne a 1'occasion le cavalier oule con-
ducteur du char. Le vers X, 4o, 5, présente une
énumeération ou je ne m'étonne pas de voir le cheval
3 cbté du cavalier, et les « chevaux» du vers X 94,
1, sont les mémes que ceux des vers V1I, 40, 6 et X,
66, 10, cest-a-dire des dieux, ou plus précisément
des pr‘é‘tre.-;?di\?iﬁs (ct.Religion védique, I, p. 147).

Tant d'acceptions supposees n'ont pas sulf: encore
4 M. Grassmann pour expliquer tous fes emplois de
drvat; il ne sait que faire de ce mot aux vers 1, 151,
3 et V, 86, 5. Pour le second, voir plus haut
(p. 2). Dans le premier, l'opposition de drvat et de
ritd ekprime celle de drvat et de brahman, I1, 2, 10,
de arvat et de dhi, IV, 37, 6, et exprime les deux
moyens principaux dacquérir.des biens avec l'aide
des dicux : le sacrifice et le comnbat.

arveca et arvagd.

Ces mots, formés comme élaca, me paraissent
avoir le méme sens que leur primitif drvan, c’est-4-
dire désigner le cheval, non pas peut-étre le cheval
en général, mais des chevaux mythiques invequés
13.



—s2s( 190 )-4:+—-—~

comme ceux dont il a été queqtion dans larticle
Pr écédent. Je traduirais donc au vers X, g2, 6
« Indra avec les dieux, Arvaca avec les Arvacas».

arvic.

‘Le sens de «zugewandt» est & supprimer : au vers
VIII, 50, 1, arvik est évidernment adverbe.

-~ arh.

COhStl‘.L1it avec un infnitif, parait avoir déja, au
ﬁ1oins_au vers V, 79, 10, son sens classique d'im-
pératif de politesse. Il @, avec dii, une valeur tran-
sitive,.au vers II, 23, 15 (régime aryas, voir p.156).
Avec prd, au conlraire, et au moyen, il est intran- |
sitif au vers X, g2, 11. L'emploi du nominatif du
participe prése-nf arhant equivaul souvent a - peu
prés a celui de {'instrumental du substantif arhana
~«comme il convient ».

arharishvdni.

‘Simple conjecture. L.e mot ne serait-il pas com-
posé-de arha, terme classique employé en-bonne et
mauvaise part,.et de rishvant, et ne signiﬁérait-ﬂpas
«qui fait du mal d ceux qut le méritent»? Autre
conjecture. Ko adol)tant 1 decon‘lposﬂwn du pada-
patha arhdri-shvani, ne pourrait-on faire de arhart
une onomalopee?
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{v.

M. Roth, dans le dictionnaire abrégé, a compléte-
ment remanié larticle qu'il avait consacré a cette ra-
cine, en le calquant, s}auf queiques changements sans
mmportance dans1'ordre des significations?, sur celui
" de M Grassmann. Javoue que je suis plus difficile 4
convaincere. |

Non que jaie l'intention de reprendre pour mon
compte le premier article de M. Roth! Je serais ar-
rété des le premier exemple cité, I, 131, 5, par un
contre-sens évident : exploit d'Indra qu'exaltent les
chantres n'a certainement pas consisté 4 « prendre
plaisic aux libations de 1'Ucij», mais & «aider les
Ucij, dans l'ivresse que lui avaient donnée leurs liba-:
tions». Mais M. Grassmann ne me parait pas avoir
été, dans l'ensemble de ses 1ntel‘p1‘etat10ns plus
heureux que M. Roth.

Laracine av a, en sanscrit classique, un sens blen
constaté, celui de «secourir, protéger»; je ne vois
pas quil soit nécessaire d'en admettre d’autres dans
le Rig-Veda. |

" D'abord i1 faut écarter sans hésitation les sens
d'«aimer» et d'«accueillir favorablement». Selon
M. Grassmann , la racine av servirait indifléremment,
dans les mémes formes, & exprimer lidée que les
prieres «réjouissent, satisfont» les dieux, III, 30,

1 Et Paddition du sens de « régnel » (pour la langue classique)
ce sens ne sera en fout cas quun deve]opi ement de celur de « Pro-
tegel 3,
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10, et que les dieux- « gaccueillent favorablement les
prieres», VIIL, 5, 13, ou «le sacrifice», IV, 33, 3.
En reahte, il est dit dans ces derniers passages; ain-
si- que dans les passages analogues, I, 34,.5; 166,
13; 182, 4; VI, 52, 16; VI, 61,2; X, 70, 10;
77, 8; 139, 9; Val., 6, 4, of. 11, 50, (Religion

védique, 11, p. 256); X, 100, 1, que les dieux «se-
- courent, protégent» la priére. Ainsi s'explique 1'em-
ploi dans les formules de ce genre de préhixes tels

que ud, VH hi, 3, et pra, I, 117, 23: VII, 21,
125 74, 9 |

Le secours que les dieux Pretent 2 la priere peut
sentendre de différentes manieres. La plus simple,
et celle qui convient au plus grand nombre de pas-
sages, consiste & admetire, ce qui ne paraitra sans
doute bien diflicile a personne, que les rishis di-
saient « protéger la priéi‘e » ou «le sacrifice» dans le
méme sens que « protéger celul qui prie»,V, 94, 14;
VII, 69, 4; X, 80, 75 ct. I, 79, 7. M. Grassmann
est Jui-méme obligé d’admetire ce sens an vers VII,
36, 7, ou les Maruts sont priés & la fois "de proté-
ger «la priere» et «la descendance», et au vers X,
35, 11 gui demande aux Adityas d’«aider le sacri-
fice au succes». Pourquoi ne 'admet-il pas dans les
autres? Ne sont-ce pas les formules plus précises
~ qul nous donnent la clef de celles qm le sont moins?

! Dans ce dernier passage, il n’y a pas a chercher le rapport du
refrain mddhvah sémasya pitdye avec notre formule, Ce n’est pas la
seule fois dans le Rig-Veda qu'un refrain se construit mal avec le
commencement de vers, auquel i1 s'ajoute souvent pour {oreille
beaucoup plus que pour J'esprit. |
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Aussi bien est-il lui-méme revenu assez souvent
dans sa traduction au sens de « secourir, protéger»,
ou & des sens analogues, par exempie au vers II,
23, 19, cf. I, 179, J, et aux vers I, 112, 2, et
VIII, 57, 1, ou Terreur du lexique était criante, le
sens du verbe étant precisé par le substantif régimeati.
Pourquoi pas partout? Mais nous n'en sommes plus
a compter ses contradictions. Signalons seulement
encore les vers II, 4o, 5; III, 6=, 8, ou le secours
imploré pour la pricre doit 1_ui- servir a gagner la
victoire.

Dans le second de ces passages, la pritre est for-
mellcrment appelé‘e vajaydanti «avide de butin»; et il
est possible que, dans d'autres encore, elle soit plus
ou oINS personni.'ﬁée. Il ne faut pas oublier que la
priére a une efficacité propre; en quelque sorte ma-
gique, si hien que les dieux sont obligésl d'exercer
une action particuliére pour detruire l'incantation
perfide, VII, 104, 12, en méuie témps quils « pro--
tégent» la parole loyale, ilid. Pour ce passage encore,
M. Grassmann proposait dans le lexique le sens
d'«aimer» : il y a heureusement renoncé dans sa
traduction. En revanche, il traduit, au vers X, g7,
144, «obéissez & ma parole», une invocation du meé-
decin aux siinples qui signifie en réalité : « Venez au
secours de ma parole, joignez votre efhicacité a celle
de mes formules. » | |

‘Enfin les dieux peuvent encore «secourir la
priere » ou «le saerifice», en ce sens quils contri-
buent & leur perfection; comme ce sont eux qui les
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ont commumques aux hommes, ils peuvent aussi ai-
“der les hommes 2 sen servir. Ce sens, possﬂ:)le danis
différents passages, I, 8, 8;1V, 50, 11; VII, 64,
5et-97. 9, cf. 67,5, parait simposer au vers I,
2l , 1, adressé 4 Brihaspati, le « maitre de laprierey
«Accepte cette offrande (de notre priére); toi qui es
1e maitre (de la Prlere) 3 B |
"~ Jai laissé de coté les passages ol ﬁgure, au heu
des priéres, ou du sacrifice en général, le Soma. 101-,
1e séns est autre. Vishnu «aidant » le male « enivrant»,
Cest-a-dire le-Soma, aprés quoi les Maruts viennment
. _s—’_'a_Sseoir sut le gazon sacré, I, 85, 7, cest le prétre
~divin faisant couler pour les dieux le breuvage d'im-
mortalité (cf. Religion védigue, I1, p.418). La racine
av prend ici un sens analogue & celui qu'elle a par
exemple dans les formules ou sonrégime est le« char
ou le « cheval », et qui serait, selon M. Grassmann,
son sens physique primitif : «faire avancer». Juste-
ment elle est empioyée' aux vers VI, 4+, 2; VI,
20, 24, cf. VIII, 61, 12, pour exprimer également
'épanchement d’'un liquide. Indra lni-méme «aide
ou plut6t fait couler le Soma, VIII, 85, 13, quand
il le conquiert au début de son héroique carriére.
Cest depuis quiil I'a conquis dans le ciel, qu'on l'offre
ausst dans le sacrifice, soit céleste, soit terrestre.
Aussi dit-on qu’il a ainsi «aidé» & offrir le Soma
pressé, 11}, 48, 1. Le vers IV, 27, 9, le constate ex-
pressément : ce Soma qu'offrent les adhvaryus, cest
Indra qui I'a « présenté a boire ! ». 1l est clair d’ailleurs

! Ces rapprochements me paraissent fournir la solution d'une
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qu'on'a pu dire aussi au propre, de 'Soma personni-
fie, si cest de lui quil s'agit au vers VI, 20, 3,
qu'lndra 1'a «aidé », comme -ailleurs cest Soma qui
aide Indra. - - B

Cette derniere remarque nous conduit aux for-
mules ot M. Grassmann croit comprendre que les
priéres oule sacrifice « satistont » les dieux. Elles ont
certainement dans 1J1uSieurs passages, et elles peuvent
avoir dans-tous, un sens 4 la fois beaucoup plus |
conforme au précédent et beaucoup plus védique.
Il n'est pas dit au vers I, 32, 12 que le sacrifice a

- satisfait, réjoui, que -sais-je? la - foudre dIndra.

M. Grassmann a lul-méme COrTigé dans sa traduction
ce non-sens de son lexique : le sacrifice, qui «forti-

. fien Indra, a aidé la foudre d'Indra & tuer Ahi,

.

comme, en retour, Indra aide le sacrifice, ibid. Est-
il moins évident qu'au vers II, 1.1, 11, le Soma qui
«fortifie» Indra; aide par cela méme ‘Indra? Qu'au
vers IlI, 30, 10, les voix (des chantres célestes) -
aident Indra a-conquérir les vaches? Ce passage de-
vient chez M. Grassmann- : « Le bruit des vents lui
a été agréable: » Passons. Le sens qui s'impose dans
les citations préééd entes convient également a toutes |
les formules analogues, VI, 69, 2; VII, 18, 19;
VIIT, 1, 161, Les hymnes ne sont-ils pas appelés au

difficulté que j'avais signalée sans la résoudre, Religion ve’dfque, 111,
p- 352. | '

® Le sens et la construction indiqués par le lexique pour le vers
VI, 84, 5, ne peuvent s’expliquer que par un lap.sﬁ_'s - Jarticle en
contiegt beaucoup d’autres, quiil-est mutile de relever. Un des.plus
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vers VIII, 13, 295, 'par une expression autrement
hardie, des «secours chantés parles rishis »? Au vers
VIL. 46, 2, nous trouvons encore formellement ex-
primée Ja réciprocité des «secours» que se prétent
les - hommes et les dieux. Gette idée est précisément
la clef des differents emplms de la racine av. Geci
goit dit sans exclure les secours .que les dieux se
prétent entre eux, ou que les sacrificateurs prétent
- 4 ceux qui les emploient, VII, 33, 1. -

M. Grassmann a admis encore le sens d « envoyer»
(sic) pour le seul passage 1V, 44, 0. (lest un hymne
qui serait ainsi envoyé aux Acvins. Le sens du texte
est en réalité «aider & ’hymne de louange en I'hon-
neur des Acvins», c’est-?a-dire y travailler. Il est mis
hors de doute par la comparaison du vers X, 130,
4, oulon dit que le métre Brihati «aide la parole»
de Brihaspati, c'est-a-dire apparemment lui donne
sa forme. Des emplois analogues de'la racine av avec
un nom de chose pour régime se rencontrent aux
vers VI, 58, 1; X, 124, 4; Val. 6,

H me paralt incroyable que la racine av prenne
avec le suffixe sdm, dans le seul versV, 34, 8, le
“sens de « mettre aux prises ». Je comprends: « A sup- '
pose1 qulndra ait deux armées & Secourir a la fois,
il n’en plend quune pour alliée. »

Le sens de «caresser», imaginé pour divers em-
plois de av avec le préfixe upa, n'a pas plus de réalité.
Les simples qu'emploient les rebouteuxr védiques

forts est celui qui porte sur le'vers IV, b2, 6, oli {a préposition dnu
de 1a formule énu svadhdm est prise ‘pour un préfixe.
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sentraident mutuellement!, X, g7, 14, et du fils
mythique, qui rajeunit ses parents, quand il ne les
engendre pas lui-méme, on a bien pu dire qu'il leur
rend quelques services, X, 140, 2, tout comme il
peut en recevoir d'eux, cf. I, 161, 10.

Quant. au prétendu causal avaya, qui signifierait
«dévorer», VILI, 45, 38; X, 113, 8, je ne vois
pas d'ou il tirerait ce sens, et jaime mieux, contre
mon habitude, supposer une seconde racine av,
seule parente du latin aveo, et signifiant « étre avide
de». Nous la retrouverons plus loin sous larticle
avishy, avishyd. Bref, le sens de «secourir» ou
~«protéger» avec des nuances diverses, par exemple
aux vers [, 152, 6:V, 83, 4; VII, 62, 7;IX, 97,
39, me parait suflisant pour expliquer tous les em-
| plois de av. Ce qui prouve que ces nuances résultent
seulement du contexte, c’estque dans un des passages
ou 'on serait le plus tente de traduire «rassasier»,
I,112, 18, le sens de «secourir» est confirmé par
le régime indirect atibhis « par des secours ».

a-vamed.

Auxvers II, 15, 2 et IV, 56, 3, on serait bien
tenté de prendre avameé pour le locatif absolu d'un
substantif abstrait et de comprendre que le ciel est
soutenu, que les deux mondes tiennent ensemble
«sans charpente». Au vers VII, 58, 1, méme, on
pourrait entendre que les Maruts, quand is atter-

! Je ne vois pas non plus ce qui empéche que les oiseaux dont 1
est question au vers X, 146, 2, s'entr'aident dans leurs concerts.
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| gnent le ciel qu'ils font trembler, viennent dela nir-
riti, de Tavamed, cest-a-dire quils sont envoyés en
quelque sorte par la désagrégation et 1'écroulement.
Mais e rapprochement de abudhnd, adjectif au vers
VIII, 66, 5, et pris substantivernent au locatif au
vers I, 2/, 7, Me fait écarter cette interprétationf
avamed « sans charpente (pour porter un toit) » s'op-
pose exactement & abudhnd « sans fond ». ils sont éga-
lement propres 4 désigner le monde invisible congu
“au-deld du ciel et de la terre, limite du monde vi-
sible. C'est dans cet espace indéfini, et non dans{ai-
mosphére {Luftraum, disent MM. Roth et Grass-
mann) que les dieux ont édifié le ciel et ia terre,

et c'est'de 14 aussi que viennent les Maruts quand, ils
font leur apparition dans T'atmosphére (Religion vé-

dique, I1, p. hoo et note 2). "

avakrakshin.

- Mot obscur, VIII, 1, 2, comme ia racine, VIII,
65, 11, cf. IX, 108, 7, dont il est formé, a moins
que kraksh ne soit un développement de lune des
deux racines connues, kar¢ ou farsh. Je ne vois rien
- & faire de la premiére; mais il ne serait peut-étre pas
impossible de tirer parti de la seconde, dans son
sens bien védique de «labourer». Jai depuis long-
temps signalé (Religion védigue, 11, p. g, note 1),
influence atiribuée au Soma sur la prospérité de
agriculture, et les figures étranges qui servent quel-
quefms 3 1ekp1 Imer, par exemple «labourer avecle
loup», cest-a- dire avec la pierre du pressoir : 1ep1—
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thete wr_z,a—krakshd, [X, 108, 7 «qui laboure dans
la cuve» ou «avee la cuve» en serait une aulre. In-
dra, conquérant le Soma sur le démon pour le
communiquer anx hom'_mes-, aurait pu étre aussi re-
présenté labourant, VIII, 65, 11, comme un beeuf

de 1abour, VIII, 1, 2, cf. I, 176, 2.

avakhadd.

- Ce mot a donné ]Jeaucoup de tracas a M. Roth.
Le sens de «qui dévoren», que M. Grassmann pro-
pose, sauf a Tatténuer en celui de «qui anéantity,
convient tres bien a son unique emploi, I, 41, 4, si
le mot anriksharda, du méme vers, signifie; comme
je T'al supposé précédemment, «sans ours».

avalardain.

Non pas « plus loin», 1,129, 6,mais «plus bas»,

cf. VII, 10[1 15 16 et'17.

avadyd.

L'emploi de,'ce mot comme adjectif ne simpose,
niauvers VI, 15, 12, ni méme au versIV, 18, 5.

~Comme substantlf 11 exprime le mal d'une ma-
niere tres générale, A ce quil semble, et peut par
conséquent, au sens mythique, désigner la nuit:
voir 1le suivant. |

avadya-gohana.

Selon 1a remarque qui précede, je crois que cette
épithete des Acgvins, 1, 34, 3, fait allusion a la nuit
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que ces dieux « cachent» en {aisant parailre le jour,
of. I, 24, 3; 1V, 51, g; VII, 5o, 2. Cette inter-
prétation sera applicable & gnhdd-avadya, épithete du
mot «richesse» au vers. II,- 19, 5. Il faut bien se
garder de chercher 14 une observation morale sur ia
richesse « qui cache les défauts»: ce n'est pas {4 ma-
ti¢re védique. La richesse dont il s'agit, le contexte
en fait foi, n'est autre que le soleil, qui cache, c'est-

d-dire fait disparaitre la nuit ( Religion vedzque, IT,
p- 332). |

a-vadhd et a-vadhrd.

Voir Religion védique, TIT, p. 293.

avani.

Le sens de «riviegren suffit; celui de «lit de ri-
viere » est inutile. La chose va de soi pour le vers I,
62, 10. Auvers V, 54, 2. 1es eaux « dans 1a riviére »
n'ont rien non pilus de choquant. Restent les vers I,
140, 5; VII, 87, 1, ot selon une image, dailleurs
trés védique, le «lit de riviére» deviendrait, le che-
min du feu ou de la lumiére. Mais dans le premier
il s'agit en réalité de la conquéte, prabhi mdrmricat,
de la «grande rivitre», de la riviére céleste, par
Agni. Dans le second, Varuna est représenté épan-
chant les eaux en méme temps que la lumiére, et
mahir gvanih me parait synonyme de darndmst samu-
driya nadinagm : quant & dhabhyah, je le traduirais
-« pour les jours (qui se succédent)», ou méme jen
ferais un synonyme de diwé-dive «de jour en jour»;
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car cetle {forme est bien, quoi quon en dise, un
double datif, et sexplique parfaitement comme telle

dans le sens primitif de «pour chaque jour». Cf.
- dailleurs 'emploi du datif apartbhyal, I, 32, 13.

avapc‘ina.

N'est ni 1action de boire, ni le breuvage; mais
endroit ot les animaux, VII, g8, 1; VIII, 4,
X, 106, 2, et, par figure, les dieux, ibid., et 1, 13b,
h; X, 43, 2, descendent, dva, pour boire, I'abreu-
voir. Cf. suprapand.

avamd.

Si ce mot, dont le seul sens propre est «le plus
bas», prend quelquefois dans le Rig-Veda le sens de
«le plus récent», VI, 21, 5; VIL, 71, 31, ce nlest
pas par lintermeédiaire d'un troisi¢éme sens «le plus
voisin », mais par une figure analogue a celle qu'impli-
quent nos expressions «descendre » et « remonter le
cours des temps». Partout oi on a cru devoir ad-
mettre ce troisieme sens, il sagit des dieux, I, 185,
11, qui, pour se rapprocher des hommes, doivent en
effet «descendre », et particuliérement d’Agni, II, 35
1231V, 1, 5, ou bien des ennemis mythlques 1T,
30, 16, qui peuvent également venir de différents
mondes : il est possible d’ailleurs que, dans ce der-
nier cas, le mot ait un sens figuré : «le plus vil ».

I Iit peut-étre I, 105, 4, mais non VI, 25, 1, cf, Vii, 32, 216.;
X, 36, b et passim.
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avay&j.
- Si la forme avayas doit en effet étre rapportee a
ce théme, elle doit signifier « sacrifice expiatoire »;

et rien n empeche de Tui donner ce sensdans ses deux_

seuls emplois, I,173,12et A. V. 1L, 35,1

a—vayumi.

L obscurité « sombre n est une- tautoiogle qu 01‘1
1mpute gratuitement a 1auteur du. vers VI, 21, 3 .
avayuna signifie « contraire a Ja loin, cf. V, 4o, 6,
comme vayinavat 51gmﬁe « confmme alaloin. °

dvara.

Signifie « inférieur ». Le sens iguré d'«inférieur en
meérite », possibie en so1, ne convient Ipas au vers VI,
9, 2, ot le «pére inférieur» est Agm cf. 3 et &
(Belzglon védzque I, p. 104). |
- Jadmets comme pour avamd, et par la méme
ﬁgure le sens ‘de «plus récent», VI, 21, 6, cf. 5
mais Je ne puis le reconnaitre dans la plupart des
passages cités par M. Gr assmann. Jen ai mterprete

le pius or and nombre dans ma Behgzon védzque X,
15, (I p- 83) ; X, 56, 6et7(I, p. 98 etnq. 22);

-1 C’est dans 1a premiere moltié du vers suwant quest exprimé, .
et avec d’autres termes, 1'opposition des pitris plus et moins anciens.

* Mon explication est loin d’étre stire, mais celle de M. Grassmann
ne T'est certainement pas davantage; il se voit obligé lui-méme dars
sa ir aductlon de revenir au sens d cinférieur» pour le vers 7, et ne

sanguete, Pas de concilier. cette interprétation. avec celle qu'il donne
du vers 6.
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X, 88, 19, (cf.-17', I, p. 233 et note 3); X,
59, [y(_I, p- 314); I, 141, 5 (I, p. 641); X, 81,
1 (IL, p. w04); I, 155, 3 (II, p. 416), et le sens
d «inférieur » convient aussi trés bien aux vers VIII,
64,15, et 85, 6: dans 1le dernier, vipvd jatany ava-
rany asmdat formera une proposition indépendante?

« Tous les étres inférieurs viennent de lui». En re-
‘vanche le sens de « nouveau » conwendralt bien aux

vers I, 12, 8: 1V, 25, .8, chI 21,

Le sens de «placé apres (dans 1espace~.)n ne me
parait justifié, ni par ces passages, ni par aucun des
autres que cite M. Grassmann. Pour les vers X, 87,
3 etl, 163, g, voir Religion védique, 1, p. 293 et
271. Au vers X, 120, 7, il sagit de la richesse su-
périeure et de la richesse inférieure, comme l'a re-
connu M. Grassmann lui-méme. dans sa traduc-

tion, c'est-a-dire des dons du ciel et des biens de 1a
terre.

(Quant aux passages sur lesquels M. Grassmann
fonde le sens de «plus voisin», ils font en réalité

allusion a la descente des dieux, II, 34, 14; IX, g7,
17, ou a Topposition du cial et d_c la terre, I, 168,

! fei yavais admis, mais sans nécegsité, le sens de « jeunésn:
celul d'cinférieures» est tout & fait conforme i ensemble de mon
mterpretatmn et suggére déja par le verbe « descendre».

2 A moins qu'on ne préfere entendre : «]l a engendré de lui-
méme, etc.. . ». On sait que le théme pronominal a s’empioie irés
bien dans le Rig-Veda avec le sens d'un pronom réfléchi.

* 81 1'on n'admettait pas mon interprétation, i resterait toujours
la ressource de prendre au sens vulgaire la dent «supérieure» et la
dent «inférieure ».

J. As. Extrait n° 17. (1883.) 14
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6; pour X, 88, 17 et VIL, 6, 7, en particulier, voir
Religion védique, I,p. 233 et 204"

Donc, pour drara comme pour avama ,«eux sens :
inférieur dans l'espace, et inférieur dans le temps,
c'est-a-dire plus nouveau.

avarodhana.

Dans la phrase : ydtravarédhanam diwdh, 1X, 113,
8. il sagit de I'arrivée au monde de 1'immortalité.
Tous les interpretes entendent : « LA ol est le lieu
le plus retire, Je sanctuaire du ciel ». Le vrai sens est
pourtant donné avec la derni¢re certitude par de
nombreux emplois de la racine rudh avec dva, par-
ticulierement dans 'Atharva-Veda, aux vers IX, 5,
293 XIII, 2,155 XV, 11,3, qui expriment 1a méme
idée. Nous dirons done : « L4 ol on atteint le ciel ».

a-varitrd.

M. Roth a corrigé heureusement, dans le dernier -
supplément au grand dictionnaire et dans le dictionp-
naire abrégé, sa premicre interprétalion, «ne se re-
tournant pas», que reproduit le lexique de M. Grass-.
mann. La comparaison de vdrira ne laisse en eflet
au;qun d@,u_i;e 'gu_r le \r-ra_,i_ Sens : « que rie.n n,’arré‘te R
[.a racine est, non pas vart, mais var. C'est du reste
ce quavait déja reconnu Sayana. |

 Les passages de I'Atharva-Veda od M. Roth cherche le méme

sens ne me paraissent pas plus concluapts.
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avas.

.

Ce mot n'a, selon moi, que des emplois corres-
pondants a ceux que jai admis pour la racine av.

D'abord, le sens de «désir» ou « plai'sir » est pu-
rementimaginaire. ll m'est impossible de comprendre
pourquoi linstrumental dvasd, dvobhis, ne désigne-
rait pas aux vers I, 8g, 7; V, 74, 6; X, 8¢, 16,
comme en tant dautres passages, par exemple I,
.117, 195 167, 2, etc., le secours «avec lequel » les
dieux répondent a l'appel du suppliant. Les expres:
sions telles que yabhih sindhum dvatha. . . . .atibhif;
VIII, 20, 24, rendent parfaitement compte de
apam dvah, VIII, 16, 2 : les eaux qui se réunissent
dans la mer sont un «secours» pour elle, comme
les hymnes qui affluent dans cette mer qu'on appelle
Indra.

Cette comparaison nous rappelle que les hommes
«secourent » les dieux avec leurs sacrifices, comme
les dieux les secourent de leurs bienfaifs, et rien
n'empéche d'interpréter ainsi e mot dvas aux vers
I,86,6;152, 7;1II, 32,13; VII, 36, 9. On rap--
prochera en particulier du vers III, 32, 13, 1e vers
cité. sous av, II1, 32, 12. Il se pourrait aussi que
dans tel de ces passages, et surtout dans dautres,
I, 102, 55 177, 5,185, 6; VI, 25, 9; 59, 3; X,
89, 17, linstrumental dvas@, par une construction
elliptique, ajoutit a I'«invocation » I'idée que le dieu
doit y répondre «avec son secoursn. Il serait alors
a peu prés équivalent au locatif dvase. 11 est diflicile

14 .
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en tout cas de saisir les raisons qul ont pu déter-

miner M. Grassmann & chercher une autre interpré-
tation de ce locatif lui-méme aux vers 1, 135, 4;

1Ii, 57, 5; VI, 23, 8; VI, 85, 4; Val. 6, 2.

avasa.:

- Par exception, c'est M. Roth, suivi par M: Grass-
mann, qui admet ici une figure hardie, «la nourri-
ture qui a des pleds», pour « le bétail», et c’est moi
qui-larepousse; non pas certes qu'elle me fasse peur,
mais parce que le passage dont il s'agit, X, 169, 1,
- me parait comporter une interprétation beaucoup
plus simple. Le mot padvdt y est substantit, comme
aux vers I, 48, 5 et 140, g; les deux datifs sont
indépendants I'un delautre, et ie sens est : « secours
le troupeau pour la nourriture», c'est-a-dire « do'nne
la nourriture au troupeau».

ava-sd.

A suppnmer. Vovez an-avasd.

ava-stha.

_[fllypothése de ceite forme me semble Inutile. Je
m’en tiendrais a ava-sthd, qui parait désigner le pents
dans I'Atharva-Veda, mais qui a pu trés bien,
comime updstha, désigner & la fois les parties sexuelles
de Thomme et celles de 1a femme. Car je crois avec
M. Roth et M. Grassmann, et contre avis de M. Lud-
- wig, que c'est ce dernier sens quil faut admettre au
vérs V, 19, 1. Jinterpréte d'ailleurs tout autrement
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Vensemble du passage, Jayante ne pouvant avoir le.

sens actif. Voir Religion védigue, 11, p. 867,

avasyu.

Ne signifie pas & la fois « qui cherche le secours »
et«qui 'accorde », comme le prétend M. Grassmann :
le second sens est & supprimer. Aux vers IV, 16,11
etV, 31, 10, ou 1ep1th9te est donnée 2 lndra il
s'agit de laide que ce dieu cherche et qu'il trouve.
dans son compagnon d’armes Kutsa. Au vers V, 46,

, le «joug» qui recoit la méme quahﬁcatlon est le
‘]oucr de la pri¢re ou plus généralement du sacrifice -
or M. Grassmann 2 pris lui-méme le soin de relever
T'application de notre mot a la priére.

-

a-vitd.

Je ne crois pas a 1in avdla venant de vd «se fa-
tiguer, s'épuiser » el signifiant « qui ne s'épuise pas».
M. Roth a depuis longtemps indiqué 1a possibilité
dune confusion avec dvdta «Invaincu» au vers I,

h. M. Ludwig admet la méme confusion aux
vers 1, 62, 10 et VII, 68, 7, et je suis bien tente
de faire comme 1lui? Reste le vers I. 38, 7, ol
avatd signifie probablement «sans vent»; opposez
X, 31, g et passim. A ce propos, remarquons que

! J'ai seulement 34 modifier ma traduction du dernier pada de la
maniére suivante : « 1 voit dans le sein de sa meére». C'est un para-
doxe analogue & celui du vers IV, 27, 1. )

> Levers I, 62, 10, pourrait s’expliquer auss: peut-étre par avatd
isans venin; opposez IV, 19, 43V, 78, 7; 1X, 84, 43 X, 68, 5.
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nid avildm, X, 129, 2, est un paradoxe signifiant :
«il respirait sans souflle ».
doi.

Je doute fort de Yexistence d'un mot dvi « pro-
picen dans I'Atharva-Veda; la citation de X, 8, 31,
‘chez M.Roth, n’est nullement décisive , et lalecon dvim
vridhdma de'V, 1, g, est probablement une faute pour
dvivridhama. En tout cas T'ambition que montre
M. Grassmann dexphquer par la racine av le mot
avi « brebis» appartient & 1'age hermque des études
etymologlques ; cet 4ge est _Passe, Sur avasd, voir
ci-dessus. |

a-vikrita.

Bien quon puisse arriver a la traduction « qui na
pas vendu», IV, 24, g, en partant d'un substantif
vikrita « vente » | je me demande si ce mot ne signifie
pas tout Simplem'ent «qui n'a pas été vendu », nous
dirions «acheté». Il s'agit du _prétre auquel on na
pas offert un salaire suffisant. Le vers suivant parle
bien de 1a vente du dieu lui-méme par le prétre qui
dispose de ses faveurs)!

a-viprd.

Je n'admets pas que viprd soit jamais adjectif;
je traduis donc « qul n'est pas un pretlen ou un
« chantre ».
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a-vicasiy.

Parait signifier «autre que I'égorgeur», I, 164,
20 : I'egorgeur du cheval doit étre unique, ibid., i 9.

d-VICVAMINYG.

Cestnaturellement le contraire de vigvam-invd. Or
ce mot ne signifie pas « qui pénétre partout », comme
le croit M. Grassmann, par la raison que le théme
verbal inva ne signifie pas «qui pénétrey, mais est
au coniraire toujours actif : P'unique exemple du
sens prétendu neutre, I, 196, 1, sexplique trés
bien par {ellipse du regime, si méme il ne faut pas
lire righa"ydma‘imm, ef. I, 61,13, et surtout I, 10,
8. M. Grassmann ne §inquiété pas du reste de
méttre d'aceord, dans son lexique, son interpréta-
tion de vicvamvinvd au vers X, 110, 5, par exemple,
avec celle de invanto vigram, dans les vers corres-
pondant d'un autre hymne dpri, I, 4, 5, ét il ne
le fait dans sa traduction qu'en abandonnant le sens
du lexique, tout en le conservant ailleurs avec celte
inconséquence quon se fatigue & relever sans cesse.
M. Roth admet deux sens, «qui met tout en mouve-
ment», et «qui embrasse tout». Le premier, seul
justifié par les emplois du théme inva, suffit pour
tous les emplois : le ciél et la terre par exemple
metient tous leés étres en mouvement en ce sens
qu'ils leur donnent la vié. Maintenant qu'est-ce que
la parole, 1, 164, 10, et le char, I, 40, 3, wvieva-
minve, par opposition.a Ibymné, qui est en méme
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temlps un char, I, 61, 4, vicvaminvd? Les deux pas-
‘sages sont pleins de spéculations des plus abstruses.
Le char du second est un sacrifice mystique, rappe-
lant 1a parole sacrée du premier, et celle-ci est ap--'
paremment la parole cachée, et par consequent ne
vivifiant pas encore le monde.

| avishtha. -

" «Qui recoit trés volontiers», selon M. Roth et
M. Grassmann. En réalité «celui qui secourt de
mieux ». Peu importe .que le secours du dieu soit
donné directement a Thomme, ou qu'il soit donné
a sa «prieren, VII, 28, 5. Cf. sous av.

avishy et ‘avishyzi.

Le sens d'«aider» ou waidant volontiers» est a
supprimer chez M. Grassmann. Le seul sens justi-
fie est celui d'«avide» ou «étre avide», mérmne
lorsquil sagit des dieux. Pas de difficulté pour
Agni, au vers X, 115, 6, cf. I, b8, 25 VII, 3, 2.
Quant au vers VIII, 56, g, il suffit de le rapprocher
de A. V., HII, 26, 2. Cf. avasd, et 1le théme verbal

avaya, sous av.

2
a-vra. -

Comme épithéte de krdafu «intelligence», X, g5,

3, signifie bien «faible», sans doute par dérivation
du sens de «qui n'a pas dhommes comme protec-
teurs». Mais au vers VII, 61, 4, les mois des impies

- qui s'écoulent avirds, sont des mois qui passent sans
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-{eur donner « des hommes », c’est-d-dire des enfants
males.

a-vrika,

Je crois avec M. Grassmann que cette épithéte,
appliquée aux personnes ou aux choses, signifié
«qui protege de I'ennemi», proprement « du loup ».
Mais pour comprendre la raison qui1'oblige 4 modi-
fier cette acception auxvers VI, 2,2;48,18; X, 144,
5, il faut apparemment un sens _qui- me mangque. Le
mot n'est pas substantif au vers I, 31, 13, otil se
rapporte & dhdyase, ni au vers VII, 88, 5, ot il est
pris adverbialement & T'accusatif. Si on aime mieux
en faire un substantif quun adverbe au vers VI b,
&, il y signifie, non pas «streté», mais «lieu stry,

d-vrita.

La richesse da-vrita, VI, 14, 5, n'est pas la ri-
chesse «illimitée», mais la richesse «non envelop-
pée, dont I'ennemi ne s'empare pas ».

!
a-venat.

[l s'agit dun feetus dans le sein de sa mére, X,
27, 16, comme lentendent MM. Roth et Grass-
mann-: M. Ludwig, en parlant d'un enfant 4 la
mamelle, fait une double violenice au lexique. Mais il
serait-trop naif de croire que ce feetus estun feetus ordi-
naire, « sans désirs » ou «sans conscience ». Si ce n’est
celuida méme qui, dans le sein de sa mére, savait’
déja comment tous les dieux sont nés, IV, 27, 5.
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c'est tout au moins son frére ou son cousin. N'est-
il pas dit de sa mére qu’elle cherche ale « contenter,
tushdyanti? Le feetus pourtant n'est «pas content»,
dvenat. Pourquoi? Parée qué sa mere le retient, et
qu'll veut sa liberté. Je renvoie les incrédules-au
début de I'bymne sur la naissance d’Indra, 1V, 18.

d-vyat.
 La lecon dvyatyai, qui est peu intélligible, ne se-
rait-elle pas tout simplement une faute pour avya-
thyat, X, 95, 5? Puriravas conténte Urvaci pour
gqu'elle nele quitte pas : le mot avyathi aurait pu trés .
bien exprimer cette idée par allusion a 1a vache my-
thique qui s'écarte, X, 31, 10, cf. VI, 28, 3 et
A. V., XIV; 1, 48. On retrouverait ainsi T'abstrait
que M. Roth avait tout d’abord cherché dans ce

passage, mais que la lecon du texte ne pouvait
- -donner.
- a-vyathi.

M. Grassmann a cru pouvoir relever dans le Rig-
Veda, a coté de vydthis, un théme simple vydthi,
dont M. Roth s'est passé, et dont je me passerai
ausst. Mais 'éxistence du théme composé a-vyathi
n'en ést pas moins prouvée par les formes awvyathi,
avyathis, avyathibhis, avyathishu. Je crois seulement
quon peut ajouter & ce théme un théme .a-vyathis,
sullisamment justifié parl'existence du simple vyathis.
 On &vitera' ainsi de séparer 1a formule avyathir
Jaganvdn, I, i1 7, 10, dé vyathir yatt, V, 5q, 2, &t
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de vydthir jaganvamsas, VII, 45, 19. Dans 1a der-
niere, vyathis ne peut étre qu'un accusatif neutre,
et la seconde, rapprochée de II, 12, 2; III. 54, 8,
est évidemment équivalente 4 vydthamdnd «chan-
celante ».

‘On voit par 14 que vydthis n'est pas, comme le
croit M. Roth, un adverbe signifiant «en secret»?,
mais un substantif dont le sens est d'ailleurs, non .
pas «chemin», comme I'entend M. Grassmann,
mais «marche chancelante» et «faux pas». 11 dé-
signe peut-étre au figure les fautes commises dans
le sacrifice, soit que les dieux les punissent, X, 86,
2, soit qu'ils les pardonnent, VI, 62, 3; VIII, 45,
19. On I'applique aux vaches qui s'égarent, ou tout
-ai moins qui s'écartent, VI, 28, 3, et la vache
mythique, qui se garde elle-méme, sait faire du
vydthis, des avyathi, X, 31, 10. Le vyathis d'Agni?,
IV, b, 3, son vydthis «noir», II, 4, 7, doit étre
sa marche errante, qui laisse une trace noire.

Quant au mot avyathi lui-méme, nous venons de
le voir, au vers X, 31, io, substantif féminin si-
gnifiant le contraire de «marche chancelante» ou
d’« écart ». MM. Roth et Grassmann le prennent en-
corée dinsi dans divers autres passages.i Au vers 1,
117, 15, jal montre qué le théme était avyathis. 1
est peu naturel de séparer I, 112,6, de VII, 69,

! M. Roth e traduit ¢<en chancelafit», senlement au vers V; 5g, 2.
2 1 est-mémie question au vers VI, 33, 2 de I'Atharva-Véda, du
‘vyathts (ainsi accentué) d'Indra qui est & Tabri des coups de Tefi-
nem1, comme celui d’Agni, IV, 4, 3, et celur des vaches, VI, 28, 3.
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7: au lieu donc de faire de notre mot un adjectif,
construit avec @tibhis dans le premier passage, et -
avec patafribhis dans le second, je lui garderai sa va-
leur de substantif, et son sens de «marche en droite
ligne». Dés lors, il suffira d’admettre, au vers 1X,
48, 3, un emploi adverbial du theme avaythls
pour éviter de donner deux sens au lhéme avyathl

Jd

]- ] aC.

- Comment une racine signifiant «atteindre », et par
suite «obtenir», aurait-elle bien pu prendre sans
alucune espece de formation causative, 1le sens d’« of-
frir »dontla gratifie M. Grassmann, etdont M. Roth,
moins prodigue dans le grand dictionnaire, 1ui con-
firme la possession dansie dictionnaire abrégé ? Voici
encore un exemple d'erreur sans grandé, 1mportance
pour i’intérprétation sommaire des textes, mais tres
propre a caractériser la méthode phﬂo]oglque que
je combats. _

- Le sens en question a été imaginé surtout pour
expliquer des formules telles ciue celle du vers V,
81, o, ol stomam dnage signifierait «a offert un
hymne de louange . Mais la comparaison des pas-
sages ou le régime est incontestablement un nom
d'action, comme nigiti «action dalgmser » ¢ est-a-
dire « dattiser le feu n, VI, 13, 4; 11; et beau-

1

-1 L’emploi de T'un et de T'avtre mot dans les derniers passages
cités est ‘upe ressemblance de plus entre les formules du mythe de
Bhujyu et de ‘la descente du Soma. (Religion védigue, I, p 12 ¢t
330.5



| i —tde( 22] Yee3-—
coup dautres, VI, 1, 95 16, 26; VII, go, 2; VIII,
&, 6 (auvers X, 122, 3, le régime est sous-entendu),
montre bien que la racine a¢ y garde son sens d’« at-
teindre, parvenir a» : «atteindre 'hymne» ou «la
louangen» !, c'est reussir a louer dignement la divi-
nité,  comme «atleindre laction d'attiser», cest
réussir 4 attiser le fou. Ces consiructions sont analo-
gues en somme a celles de la méme racine avec un
infinitif (dans un sens équivalent a « po_uvoir »), que
M. Grassmann n’a pas toutes relevées: il a mal classé
par exemple celle du vers I, 24, 5. On peut compa-
rer encore X, 19, 5 et 29, 8. Restent les vers VII,
7, 7, et VIII, 12, 21. Dans le second, vy anagul
est un refrain sans liaison avec les mots qui pré-
cedent. Dans le premier, il n’est pas bien difficile d'ad-
mettre qu'Agni «a conquis» des trésors « pour» ses
suppliants. | h |
Autre sens, inventé celui-la pour un passage
unique, I, 73, 9 : vi surdyah catdhima no acyuh. La
racine a¢ signifierait 13 « durer». Lie rapprochement
du vers I, 33, 2, catdm himd aciya suggére et im-
" pose en quelque sorte une correction des plus sim-
ples qui permet de conserver le. seul sens - etabli,
celui d'«atteindre ». L'erreur s'explique par la coexis-
tence de formules telles que celle du vers VI h,8:
madema gatahzmah samrah

! L.a formule « atteindre 'hymne » prend- un tout-aulre sens quand
elle est appliquée aux dieux : elle signifie alors « meriter 1a lonange»
ou, tout mmplement «{’obtenir», VI, 49, 3 VII, 28, 2, cf. VIH

24,
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Le sens de «se rendre maltre de» pourrait con-
venir tout au plus aux emplois de a¢ avec abhi, I,
179, 3; VI, 49, 15, que d'ailleurs on interprétera
peut-étre plus exactement dans le sens de «dépas-
ser»’, |

Celui de «recevoir» est encore moins justifié.
Aux vers I, 54, 9;'VII[, 45, 22; 71, 6, comme le
montre I'emploi des termes {rimpd, tarpdya, triptim,
I'idée est toujours celle d'« atteindre », d'aller jusqu’au
bout de sa soif, de son désir. Quant au vers VIII,

ho, 3 (cf. VIII, 3, 16), on le comparera a VIII,
8, 10.

Enlin, la racine ag, précédée ou non du suthxe
sam, régissant toujours a l'accusatif I'objet atteint, je
crois quau vers 1V, 23, 2, elle est construite ahso-
lument, et que sumatibhih est un instrumental «de
I'Instrument ».

2. {Z‘?

Une seule observation sur le vers X, 176 1, ou
cette racine, qui signifie « manger » {et méme « boire »
dans le Rig-Veda), prendrait le sens de «tetern,
parce que le régime est «la vache», ou plutdt la
terre comparée a une vache mére. Mais Agni, d'une
part, dévore bien son pére et sa mere, X, 79, 4,
c'est-a-dire les deux aranis, et de P'autre tond, I, 65,
8, ourase, X, 142, 4, la terre qui est aussi appelée
sa mere. On comprendrait donc trés bien qu'Agni

' Au vers I, 70, 1, rien n'empéche de garder le sens d’«obteniry.
Le vers X, 29, 8, a été cité ci-dessus,
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dévorit la terre considérée comme une vache, et
comme une vache qui serait sa mére. Or  une cor-
rection tres simple au texte du vers X, 176, 1
(rishanam pour ribhiindm) lui donnerait pour sujet
«les hils des lammes», c’est-d-dire les feux mémes,
cf. V, 25, 1. 8iT'on remarque encore que 1'épithéte
de ce sujet, vicvddhdyasas; est précisément une épi-
théte d'Agni, V, 8, 1; VIIL, 47, 5, on trouvera peut-

étre que 1a question vaut au moins d'étre examinée.

a-gatru.

M. Roth et M. Grassmann se donnent beauc,{aup"
de peine pour expliquer ce mot au vers V, 2, 12,
et ils ne le font qu'en s'écartant considérablementde
son sens ordinaire. Tout devient trés simple si, au
lieu de faire de l'accusatif neutre acatri une épithéte
de védas « richesse », on en fait un adverbe : « qu'A-
gni apporte ici la richesse de 1'ennemi, sans rencon-
trer d’ennemis capables de T'en empécher!» Clest
ainsi qu'on dit d'Indra, d'une part, quil n'a pas d'en-
nemis a sa taille, I, 102, 8, et de Tautre, que nul
ne peut Tempécher de faire des dons a ses adora-
teurs, IV, 31, g. |

agan.

Ne signifie « pierre de jet» quau vers II, 30, 4.

Au vers IV, 28, 5, il a évidemment le méme sens

quau vers X, 68, 8.
agdni.

Signitie, du cqns,eﬂtement. général , étymologique-
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inent, «pierre de jet», et dans l'usage, « foudre ».
M. Roth et M. Grassmann abandonnent ce sens
pour un seul passage, X, 87, 4, dont la traduction
littérale en latin serait : voce sagittas fulminibus un-
gens. 1 sagit d’Agni, triomphant des démons au
moyen des sacrifices et de la parole sacrée. M. Roth
et M. Grassmann donnent, pour ce passage unique,
au ot agdni le sens de «pierre servant de pointe a
la fléche »; puis ils prennent la racine dih «oindre»
dans le sens de « cimenter », etaboutissent, jimagine !,
4 ce sens : «unissant ld pierré a la fleche au moyen
de la parole sacrée ». On avouera quil n’était pas be-
soin de la parole sacrée pour un miracle de cette
force. Le passage est d'ailleurs parfaitement clair. La
racine dih exprimie dans ’Atharva-Veda 'opération
qui consiste 4 empoisonner la fléche, IV, 6, 7;
V, 18, 15. Agni, lui, au moyen de la parole

sacree, l'enfulmine, la rend terrible commela foudre.

dgasta—vdm.

Employé une seule fois, X, g9, 5. L'interpréta-
tion de M. Roth et de M. Grassmann «possédant
des trésors inexprimables» est bien faible, et diffici-
lement conciliable avec 1é seul emploi connu de
acasta, A. V., VI, 45, 1. Ge dernier, pris substan-
tivement au neutre, parait avoir le méme sens que
deasty, c'est-a-dire «malediction», ou plus exacte-
ment, je crois, « incantation ». Ne serait-il Pas possible

! M. Grassmann donne un autre sens dans sa traduction; mais
on ne voit plus ce quil fait de I'instrumental, agdnibhis. -
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qlie dcaslavara signifiat « possédani: les trésors en-
chantés », C est—a-du*e « maitre des tr ébOlS Céleqtes pre-
cedemment retenus par les démons »?

a-cdsyd.

" En donnant a ce mot le sens de «non blamable »,
M. Grassmann et M. Roth me paraissent se mépren-
dre complétement sur la signification du passage
unique ou 1l figure, VIII, 33, 17. Je ne sais pas si
les vers 16-19 sont ou non une addition plus ou
moins lardive a Thymne VIII, 33, mais je conteste
en tout cas que ces quatle vers solent, comme
M. Grassmann T'admet trop facilement, sans rapport
entle eux et avec ce qu1 precade. J y VOis une sorte
dincantation destinée & paralyser Teffet de quelque
sacrifice simultané d’'un prétre rival, et se rattachant
trés bien aux vers 14 et 15 qui engagent Indra a
négliger les libations de ennemi. « Le- héros qui
nous conduit (Indra), n'obéit aux ordres, ni de toi,
ni de moi, ni d'aucun autre.» Et le priftr*e poursuit
en adressant a son rival des insulles qui consistent a
le traiter de «femme M, en insisiant sur 1mfemoute
de 1a femme, et pllis ger]eraiement de la femelle.
Au vers 18, il constale que lorsquun étalon et unc
jument trainent le méme char, cest le joug de
I'étalon qui estle plus haut (ou qui vaut le mieux?).
Au vers 19, interpellant directément son ennemi
il lui dit : «Baisse les yeux, ne les léve pas! Joins
{un contre T'autre tes petits pieds, pour quon ne
voie pas tes parties sexuelles : car tu n'es "quun

J. As. Extrait n® 37. (1883.) 15

—re—
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prétre femelle ! » Je traduirai donc ainsi le vers 17 :
«Indra a dit que Pesprit de la femme est impossible
& instruire,, agdsyam , et que son intelligence est meé-
diocre ».

a-civa.

N'est nullement, aux vers I,.116, 24, et X, 23,
5, un substantif neutre signifiant « malhenr». Dans
le second, ou il est question des ennemis abattus par-
Indra, il est clair que 1'accusatif pluriel neutre aciva
gsj: construit comme épithéte avec puril sahdsra «de
nombreux milliers malveillants » pour « de nombreux
milliers d'étres malveillanis». Au vers I, 116, 24,
'instrumental dcivena designe «le malveillant», c'est-
d-dire «le méchant pére», par qui Rebha avait été
plongé dans les eaux. Voir Religion védigue, III,
p. 138. M. Grassmann est d'ailleurs revenu a ce sens
dans sa traduction,

a-ceva.

M. Grassmann a renoncé lui-méme dans sa tra-
duction a T'explication qu'il avait proposée dans son
lexique pour le vers VII, 34, 13.

acna (1 et 2).

Il n'y a quun seul mot dgna. Pour ses emplois,

voir Religion védigue, II1, p. 8, note 2.
. ! r
acma-cakra.

« Dont 1a roue estla pierre du pressoir » est excel-
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lent. M. Roth aurait, selon moi, mieux fait d’'em-
prunter ceite interprétation a M. Grassmann, que
de reproduire dans le dictionnaire abrégé la sienne
propre «pourvu dun disque de pierre», qui a peu
de sens dans le contexte, X, 101, .

acman.

Supprimer les sens 4 et 5 de M. Grassmann
«pierre précieuse» a laquelle serait comparé le so-
Jeil, et «ciel». Pour les vers V, 30, 8, et 56, 4, je
me contenterai d'oppeser M. Roth & M: Grassmann.
Quant aux vers V, 47, 3, et VII, 88, 2, ils s'expli-
quent I'un par l'autre. Dans le second, dgmarn ne si-
gnifie pas «ciél», mais est construit en opposition
au mot «ciel», svar, ce qui est tout différent :le
ciel est la pierre sous laquelle apparait cette forme
particuliere de Soma, dandhas, qui n'est autre que le
soleil (ef. Religion védique, 1, p.161). Dans le premier,
Tétre qualihé a la fois de «taureau», d'« oiseau» et
de «mer» ne peut éire aussi que Soma, et Pricni,
la femelle céleste, meére de Soma aussi bien que
d’Agni (cf. ibid., 11, p. 399 et 397), y figure sous la
forme d'une pierre, réprésentant d'ailleurs 1é huiage
-1a pierre Pricni (et non «le joyau aux couleurs va-
riées»), n'est pas le 3oleil, mais le lieu d'origine du
Soma-soleil.

acmanvat.
Parait étre syrnionyme de acmanmiya «fait de
pierre», ét désigner au féminin pris substantive-
15.
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ment, X, 53, 8, soit le réservoir des eaux cclestes,
(cf. d'une part IV, 30, 20, et de Fautre IV, 16,6
et passim), 50it appareil que composent les pierres
du pressoir. Le verbe myaie se dit, non seulement
~du liquide qui coule, mais du réservoir qui le laisse
couler, V, 58, 6. Comparez I'ensemble du passage,

X, 53, 7-10, Athymne X, 101.

-

dgnta-ﬁrtgja. .
-~ « Enfermé dansle rocher», dit M. RBoth. M. Grass-
mann ajoute 1la méme traduction a la traduction
étymologique «qui a le rocher pour étable». Je
m'en tiens & cette traduction étymologique. Elle
convient aux rivieres célestes, X, 139, 0, et aux
aurores, IV, 1, 13, par la raison que les unes et les
autres sont, dans le langage courant des hymnes;,
représentées comme des vaches. Je ne me lasserai
pas de protester contre leflacement systématique
des figures védiques.

' m&sya
Cette epl’rhete du puits céleste que «perce » Brah-
manaspatl H 2, £| meparalt mgmﬁer 101 Pas « qm
a une ]Jouche de pierre», mais «qui a une pierre i -

la- bouche, dont l'ouverture st fermée par une
pierre» : de 14 la nécessité de.le percer.

d—crita. |

Eplthete du feu contenu dans le bois, IV, 7, 6
signifiant sans doute quiln’y estpas fixé, attendu qu' 11
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tend toujours a changcr de demeure, kacidarthin,

ibid. Clest ainsi du reste que parait l'entendre
M. Roth. Lmterpl etatlon de M. Grassmann est
«non déployé».

agva-prishiha.

La pierre dgvaprishtha, VIII, 26, 24, n'est pas la
pierre «portée sur le dos d'un cheval» (pur non-
sens), mais la pierre «qui porte sur son dos
le cheval » (paradoxe désignant la pierre inférieure
du pressoir qui porte le Soma representé comme un
cheval, ef. somaprishtha). M. Grassmann a lui-méme
abandonné la premiére interpretation dans sa traduc-
tion, ce qui n'a pas empéché M. Roth de la repro-
duire dans le dictionnaire abrégé.

acva-budhna

- Voir Reltgwn védigue, 11, p. 69 et n. 1, 5.

ayva-bddhya.

Epithéte de 1la richesse, signifiant « remarquable
par des chevaux », c'est-d-dire en somme « consistant
en chevaux». M. Roth, dans le dictionnaire abregé,
remplace ce-sens par celui de « reposant sur des che-
vaux »; je renonce a comprendre.

dcvam-ishit.

Signifie « désir de chevaux », comme gdv-ishiz( voir:
ce mot) signifie «désir de vaches», VI, 50, 7,

(ol les deux mots sont construits parallelement a
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vdsutti), et désigne le combat dont les chevaux doi-
vent former le butin. Au vers II, G, 2, devamishte
est sans. doute une fausse lecon pour dcvamishiau
(cf. gdvishtau), & moins qu'il ne faille admettre un
mot synonyme degvamishtha : le simple ishtd est sou-
vent substantif. |

dcva-radhas.

- Non pas «qui équipe des chevaux (pour Agni),
mais « qui donne des chevaux (comme salaire, au
prétre)». La chose est évidente au vers 4 de lThymne
V, 10 (cf. 3), et le vers X, 2.1, 2, est & peu pres la
reproduction de la méme formule.

acva-sanrita.

Selon M. Roth, dans le grand dictionnaire, «ac-
compagné de la joie des chevaux», dans le diction-
naire abrége «aimant les chevaux ». Le.vrai sens me
parait donné par M. Grassmann : «riche en chevaux»,
mMais pro*prement «qul a pour trésors des chevaux»,

(voir Religion védique, 111, p. 295-297).

acvin.
3

Voir Religion védigue, 11, p. 460 et 4g5.

ashia-karna.

Le sens généralementadopté. « qui porte a T'oreille
empreinte du chiffre 8 », est appuyé sur des-argu-
ments. assez solides. Mais je pense en tout cas. que.
cette epithéte n'a pu, élre appliquée aux vaches don- .
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“nées par les Angiras, c'est-3-dire par des prétres my-
thiques, compagnons des exploits d'Indra;, aux pré-
“tres mouveaux, X, 62, 7, qu'd lafaveur dun jeuw de
mots : ces vaches venani des anciens prétres ne péu-
vent étre que leurs prieres « qui atteighent {'oréille »,
nous dirions «qui ont l'oreille des: dieux ».

ash _tc'f-pad;

Je poursuis le cours de mes protestations contre un
systeme de traduction qui tend A supprimer toutes les
figures védiques. La parole ashidpady, VIIL, 65,12,
evellle sans doute 1idée d'une division octuple du
métre, mais elle 1appeHe en méme temps la ﬁgule
paradoxale de la vache a huit pieds, IT, 7,9, cf. I,
164, 41, représentant justement la palole sacrée. I1
faut donc dire «la parole a huit pieds ».

ashird.
N'a pas le sens de ((ngnaldn dans sv-dshtra.
Voir Religion védigue, 11, p. 421, n. 1.
' ashirdvin.
Voir' Religion védigiie, I, p. 287 et n. .
1. as.

Jai pris la-peine de vérifier tousles emplois de la:
racine as « étre », et'de constater les inconséquences et
les lapsus que M. Grassmann n'a pas su éviter en les
classant, Lia liste en serait longue : j'en ‘fals grace
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au lecteur, et je me borne au nécessaire, c'est-a- dire
4 1a suppression des nuances de sens ou des particu-
larités de construction qui ne me pa_lfarlssent, pas
justifiées. | |
Telle est dabord celle qui est catalt)guée pour
le verbe simple, sous le n° 2. Notre racine ne si-
gnifie pas parelle-méme « étre présent, étre & portée ».
Aux vers VIII, 89, 4; X, 61, 19 et 83, 0,
sont les pronoms aydm, tyam « hic, hec», accom-
pagnant le verbe « étre» qui expriment ia présence.
Par exemple, aydm asmi signifie «me voici, cest
moi». De méme, au vers VIII, 21, 6, smd vayam
sanit no dhzjder, signifie exactement, non pas «nous
SOMIMES présents etc. », mais « c est nous, ce sontnos
prieres». Hl n’y a sans doute pas un abime entre les
deux interprétations : jinsiste pourtant. Le suppliant
ne dit pas snnpiement au dieu «je suis la», mais
«cest mol qul suis ]a‘l, moi, ton ami- et non le
premier venu». EKn un mot, cest sur le pronom que
porte Yalfirmation, et le verbe garde purement et
simplement son sens d’«étre». Le cas est autre au
vers 1, 55, 7 : dandya mdnalh. . . asta te. Ici, mdnah
... asiu te est une périphrase pour dire «pense»;
le verbe étre y joue un réle comparable a celui quil
prend quand il est construit comme auxiliaire avec
les participes (et d'autres mots encore). G'est a peu
prés de la-méme maniere que dstu craushat, 1,139, 1
littéralement « que le eri ¢ratshat soit! » signifie « criez
cratushat». — La citation du vers IV, 41, 6, est un:
simple lapsus puisque 1'adverbe dira y est exprimé: Au.
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vers X, 27, 4, le locatif exprimé avec dsam dans la
proposition subordonnée se sous-entend trés facile-
ment avee satas qui répéte Iidée de la proposition
-subordonnée dans la proposition principale. M. Grass-
mann a luir-méme abandonné dans sa traduction le
sens d « étre présent» pour le vers X, 53, 10.

A retrancher aussi le n° 7 : dans 'unique exemple
cité de as avec un instrumental, V, 70, 1, cet ins-
trumental est pris adverbialement.

Passons aux emplois de as avec divers préfixes.

Pour as avec anu, je conteste le sens d’« atteindre ».
Au vers IX, 70, 3, anu est préposition, ou plutdt
postposition. Dans l'autre passage .allégué, I, 185,
fi, le sens parait étre «plaire a», cf. I, 182, 8,
venant de 1idée de conformité a la volonte, I, 57,
2, ou au deésir, I, 167, 10, cf. X, 27, 17, qui
serait le sens propre. '

Avec dpt, si tant est que cette particule doive étre
réellement considérée comme un préfixe dans les
formules ol elle figure & cdté de as, notre racine ne
prend avcun sens nouveau. Gelui d'«étre proche»,
supposé pour le vers VII, 38, 3, est parfaitement
inutile : as y est tout simplement construit comme
auxiliaire avec un participe.

Sous 1la rubrique abhi, il faut retrancher au
moins les sens 3 et 6. AuversIl, 4, 2, Ia racine as
avec abhi signifie «étre au-dessus de», comme. au
vers I, 28, 1, par exemple, et il en est de méme-
au vers VIII, 24, 21. M. Ludwig a montré dans son
commentaire que M. Grassmann s'était ~comple-
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tement mépris sur le vers V, 33, 3. Je jj_oinsf ausst
ably asmdd, mais dans un- autre sens que M. Ludwig.
Dans une locution de e¢e: genre (et c'est une addition
3 faire A Yawticle abhi), abhi est une préposition
construite avec: Iablatif, & peu prés dans le méme:
sens que purd (cf. asmad: abht 3 asmdt purd, 1, 139,
8, et abhi. vadhat, X, 25, 3+, & pura: hathat, VIII,
56:,.5), et .insistant simplement sur 1idée d'¢loigne-
ment marquée déja par l'ablatif. La formule du vers
V, 33,.3, signifie : «Puisque tes chevaux ne sont

pas: retenus:loin de nous, faute de prieres pour les

atteler; monte sur notre char ete.»n.
®On ne voit pas comment ni pourrait donner A

asrle sens de « avoir part a ».. M. Grassmann, d’ailleurs,
se: contredit lui-méme en. donnant plus loin: nédish-
thatwma. comme. régissant les: génitifs ishds et sum-
ndsya, IX, 98, 5,dans le sens de:«le plusvoisinden.
Jeniral pas si:loin, et:je me contenterai de-traduire:
«Puissions-nous étre les plus voisins pour le bien:
fait », c'est-a-dire étre les premiers qui recevions les-
dons du.dieu.

- Avee: part;. on supprimera. le sens 4, « passer (le
tempsi». Awvers VII, 103, 7, dhak est un accusatif:
de temps, et le régime de. pdri shtha est saral..

L’uni‘que'empibi de sdmavecas, II, 1,15, estune
hardiesse qui s'expliquepar I'oppositionide sim et de
praty, «tu: es.1'égal-de:tous et de chacunw :il.nest.
pas permis d'en conclure.que sam donne  as le sens:
d’«égaler, atteindren:.



—tds( 23D )ee3—

a-sakra.

Evidemment synonyme de asaccdt. Pour le sens,
vOIT ce mot.

asaca-dvish.

«Qui hait celui qui n'est pas pieux», selon
M. Grassmann; « qui ne hait pas ceux qui sont
pieux», selon M. Roth dans le dictionnaire abrégé;
«qui ne poursuit aucun ennemi», selon M. Ludwig.
Je-n'essaierai pas de frouver un quatriéme sens, et
je-pencherai- méme du-coté du second : jaime:-assez
quune épithéte des Maruts, VIIF, 20, 24, rappelle,
méme sous, forme d'apologie,, que- ces dieux ne sont:
pas toujours bienveillants. (Voir Religion védigue; T1,
p- hor:)

d-samdina.

~«Non lié», comme dsamdila, selon MM. Roth et
Grassmann. Mais c'est dd « couper », et non da «lier»,
qui: a. un participe dind;, et cette racine.semploie
tout particulierement pour exprimer le fauchage.de:
Therbe sacrée. Maintenant,. quest-ce que ce: barhis:
«qui. n'a-pas. été fauchér», VIII, g1, 142 On verra
plus tard ; en attendant, 'épithéte tridhdtu, «triple»,.
eveille déja I'idée dun barhis mythique.. Aussi. bien:
le vers entier est-il assez obscur; mais c'est mal se
préparer-a lexpliquer que:de commencer par-impo-
ser & lun des mots-qu'on y- trouve un. sens: de. fan-
taisie. Quant a linterprétation de M: Ludwig, «qui.
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n'est pas du méme jour», elle impliquerait un em-
ploi peu ordinaire de la particule sam.

a-Sama.

« Sans pareil». Par exception, jajouterais un
autre sens, «inégal», au moins pour le vers X, 71,
7 : c'est d'ailleurs ce que fait M. Grassmann lui-méme
dans sa traduction,

asamasta-kdvya.

o« Dont on ne peut atteindre la sagesse », selon tous
les interprétes. Ne serait-ce pas plutdt «dont la sa-
gesse n'est pas acquise, est innée»? Ce sens parait
plus conforme aux emplois de 1a racine a¢ avec sam,
par exemple au vers III, 6o, 2 : «Clest par la, 6 Ri-
bhus, que vous avez acquis la dignité divine, que.
vous étes devenus dieux. »

a-sagcdt, d-saccat, d-sacctvas.

L'explication de M. Grassmann, «qul n'a pas son
pareil », me semble insoutenable. Je ne connais guére
d’exemple dun participe tiré d'un théme de temps
comme second terme dun composé possessif. D'ail-
leurs, on ne peut écarter le rapprochement di &
‘M. Roth, de asaccat, servant d’épithéte 4 la vache
mythique, II, 32, 3, et du vers VAl. 3. 7, ou on
dit d'Indra, implicitement comparé &.une vache
(«tun’esjamaisstérile ») : néndra saccast dacushe. Reste
asavolr quel est 14 le sens de sagcasi. M. Roth xsu]_::)—
pose, pour ce passage unique et pour les adjeclifs
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en question’, une racine sacc signifiant « cesser de
couler» Rien n’est plus commode, mais rien aussi
n'est moins vraisemblable que ce dédoublement de '
formes aussi caractéristiques. I faudrait admettre,,non
seulement deux racines homonymes sac, mais deux
racines homonymes formant un présent de la méme
maniere, et dune maniere aussi peu ordinaire que
le redoublement avec un suffixe ¢ : car la prétendue
racine sacc ne peut etre quun redoublement de sac,
puisque a-saccat (formé sans suffixe a) n'a pas de
forme forte, et que d-sagcivas est un participe parfait.
Tout vaut mieux qu'une pareille hypothése, et faute
d'auvtre explication, je me résignerais & traduire le

passage cité « tu ne tec mets pas 4 1a suite du sacrifica-
“ teur », danslesens de « tun’attends pasqu '11demande »:
Les adjectifs en question, appliqués comme épithétes a
la vache mythique, par exemple, exprimeraient 1i-
dée de la spontaneité avec laquelle les dons célestes
préviennent les désirs de Thomme; ils auraient en
somme & peu pres le sens du latin libens.

asu-irip , -asu-niti.

VOlr Religion védique, 111, p. 72" 73.

asura.

Sur la valeur de ce mot et de ses dérivés, voir Re-

ligion védique, 111, p. 70-74.

! Ainsi que pbul__' le simple sagcdt, dans trois passages, I, 42, 7;
IIl, g9, 4; VII, g7, 4, ol il désigne 1'ennemi, et peut, par consé-
quent s'expliquer trés bien par la racine sac « poursuivre »,
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asurya et asary(i.

La seconde forme est une hypothese de M. Grass-
mann, fondée sur une prétendue distinction dun
concret asuria, d'ol asuryd, et dun abstrait asuryd.
Son principal argument pour modifier 'accentuation
de labstrait, telle quelle est donnée par le texte,
asurya, est que, saul dans un seul passage, VI, 20,
2, ce mot devrait étre lu en trois syllabes et non en
quatre, asuria. Or il faudrait d'abord joindre au pas-
sage soi-disant unique le vers VII, ¢6; 1,silon n'y
fait pas de correction. Mais M. Grassmann a rangé
sous son asuria conciet quatre passages, II, 35, 23
HI, 38,7 VI, 21, 75 X, 50, 3, qul semblent pré-
senter en réalité I'abstrait (pour VII, 21, 7, en particu-
lier; ¢f. V, 66, 2); et, dansle second et le troisiéme au
moins, le mot ne peut étre lu qu'en trois syllabes.
D’autre part, le concretlui-méme n’a que trois syllabes
au vers VIIL, go, 12, etil faut ajouter 4 ce passage e
vers IX, 71, 2 (M. Grassmann en convient a4 peu
pres lui-méme), et le vers I, 134, 5, ol asuryat
est une épithete de bhuvanat «protége-nous contre
tout étre démoniaque (asuryd, comme dsira, peut
sappliquer aux démons de méme quaux dieux ). On
voit que la -distinction ést illusoire. De plus, deux
sens & retrancher : celul de « Dieu supréme » pour le
vers 11, 35, 2, qui sexplique trés bien- et méme
beaucoup mieux par I'abstrait, et celui de «monde
des dieux» : j'ai déja expliqué le mot au vers I,

134, | 5; pour le vers I, 33, 9, M. Grassmann a
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lni-méme abandonné ce sens dans sa traduction; en-

fin, au vers II, 27, 4, les Adityas «gardent» leur
propre qualité d'Asuras, comme au vers X, 157, 4,
les Devas « gardent » leur propre divinité.

a-senyd.

Il parait bien difficile d'expliquer ce mot autre-
ment que anishavyd, «al'épreuve de la fléche», qui se
rencontre dans leméme passage, X, 108, 6 : « Quand
vos paroles, 6 Panis, n'auraient rien a craindre des
traits. . . » A ceux que cette figure étonnerait, je
rappellerai que les incantations des impies et des dé-
mons sont des armes, comme ies formules sacrees.
Les Panis viennernt justement de se vanter de leurs
armes : mais Byihéspati leur opposera I'arme de la
pritre, meilleure que tous les traits pour triompher
desincantations.

a-skambhand.

« Absence d’appui», selon M. Roth; «l'espace ot
il n'y a pas d'appui», selon M. Grassmann, X,
1hg, 1. Méme question que pour avamgd (voyez
ce mot) : jadopterai provisoirement la méme solu-
tion, soit ici le sens de M. Grassmann.

astrita-yajvan.

«Qui rend ses adorateurs invincibles», épithete

d’Agni, VIII, 43, 1. Clest 1e sens pour lequel penche

M. Ludwig.
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asthd.

Ce prétendu adverbe est a rayer. La forme du
vers X, 48, 10, est un accusatil pluriel de asthdn

«os». Voir Religion védigue, 11, p. 49 ej: n. 3.

—_ ) —
a-snatri. - | R

Non pas simplement « qui ne se baigne pas», avee
M. Grassmann, mais «qul n'est pas nageur, qui
n'aime pas T'eau», avec M. Roth.

a-sprita.

| Epithéte appliquée uniquement au Soma céleste
traversant les espaces, et dans une formule consa-
crée, VII, 71,9; IX, 3, 8. M. Grassmann la tra-
duit «invincible», donnant pour cette seule fois a
la racine spar le sens de «vaincre ». Si elle n'est pas
simplement une fausse lecon pour astrita que donne
le Sama-Veda, elle ne peut guére signifier que «non
enlevén, comme Ventend M. Roth dans le diction-
naire abrege, «non conguis», cf. dhana,s;)rlt,- ou
«non sauvé» selon le sens le plus ordinaire de la
racine spar. Flle eﬁprimerait aiors‘ selon moi, l'idée
que le Soma céleste n'a pas été enlevé conqms dé-
livré, mais quil est sorti volontairemeént, et par sa
seule puissance, du lieu mystérieux ou il était en-
fermé. Ce trait semblerait contradictoire. avec le
mythe du Soma porté par Taigle, dont il est rap-
proche au vers VIII, 71, 9. Mais j'ai eru-pouvoir
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relever déja un autre exemple de la méme contra-

diction (Religion védique, III, p. 324-325).

asmatrd.

Signihe au vers VIIT, 18, 14, non « parmi nous »,
mais « GNVers nous ».

- asmad@f&c.

M. Grassmann, qui note d'ordinaire les moindres
nuances, aurait pu relever l'emploi de l'adverbe
dans le sens de «pour nous, dans notre intérét»,
aux vers VI, 19,1, et X, 116, 6, et celui de 'ad-
jectif au vers VII, 19,10, ol asmadrydfico dddato
maghdni signifie « qui nous donnent, qui nous valent
des présents».

asmayil.

Le neutre de ce mot, en dépit des difficultés  de
construction au vers X, g3, 14, ne peut guére étre

quun adverbe.

a-smritadhru.

« Fidéle au souvenir» plutét que «ne trompant
pas le désir»: Les chantres védiques font souvent
appel a {'amitié ancienne de leurs dieux.

a-smera.

Je crois avec M. Ludmg que ce mot ne peut
avoir d'autre sens gue «ne souriant pas».
J. As. Extrail n® 17. (1883. ) 16



aham-sana.

On ne voit pas trop comment ce mot aurait pu
51gmﬁer « gagnanl pour soi». Gomme aham-pirvd,
«je suis le premier», ce compose a dii éire d'abord.
une petite phrase 51gn1ﬁant «je suis l'ancien, sdna».
Ce rapprochement donne en méme temps le vrai
sens de aham-pirvd, qui doit s'entendre du temps,
et non de l'espace. Il est remarquable que ce der-
nier mot soit appliqué dans son unique emploi -au
char des Acvins, I, 181, 3, et que aham-sana, dans
f'un de ses deux seuls emplois, au vers V, 25, 2 (s
on admet la correclion & peu pres cerlaine qui
réunit en un seul les deux mots ahdm sana), soit ap-
pliqué aux Acvins eux-mémes.

dhan.

~ Les mots en an faisant le nominatif-accusatif
pluriel neutre en dni, @, ou a, rien n'empéche que
d¢han ait, oulre les formes dhani et dhd, la forme
aha. En fait, M. Grassmann traduit, contre les in-
dications de son iemque 1a formule vicvéd dha du
vers I, g2, 3, par «tous les jours». Dans quelques
autres passages:encore, par exemple VIII, 28, 1 et
X, 89, 13, dha-pourrait bien étre, non la particule
affirmative, mais le pluriel neutre de dhan.

ahand.

Voir Religion védique, III, pP. 292-293.
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a,hanyd.

~ « Diurne», comme I'admet M. Roth dans le dic-
tionnaire abrégé (Voir Religion védigue, 11, 331).

aham-parvd.
Voir aham-sana.
ahar-dric.

A peu prés synonyme de svardric; signifiant « qui
b = 3 . a
a I'apparence du jour», c'est-a-dire « brillant comme
le jour», et désignant les dieux. Indra est au-dessus
de tous les dieux, aussi bien que des démons ap-

pelés pm_?,i et des bekandta {?), VIII, 55, 10.

ahar-vid.

A rapprocher de svarvid; ne signifie, ni « connu de-
puis de longs jours (!)», nl «qui connait les jours»,
mais «qui conquiert» ou «obtient la lumietre du
jour ». |

aht.

Selon M. Grassmann, le «serpent» représente-
rait directement T'éclair -au vers X, g6, 4. Simple
lapsus sans doute. | |

a-hita.

Le sens de «mauvais, impropre au service» se-
rait excellent au vers VIII, 51, 3. Mais il n'y a pas
d'exemple bien convaincant du sens de «bon» pour:
hitd dansie Rig-Veda. On peutpenser & «non poussé,
non laneé» (de hi) : Indra, pour vaincre, na pas
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méme bhesoin d’exciter son cheval ou plutdt celui de
sOn suppllant |

. ahi-bhanu , ahi-manyu.

Cf. le suivant. |

| ahi-maya.

M. Roth a modifié avec raison dans le diction-
naire abrégé sa premiére interprétation de ce mot,
qu'avait suivie M. Grassmann. Les dieux mémes ont
parfois le caraclére démoniaque impliqué par les
mdya du serpent ou d’'Ahi. Voir mon étude du
mot ma,ya dans ma Relzgwn vddzque HI, p. 30-83.

ahzcushma (dans ahzcushma-.satvan)

A interpréter danq ie meme ordre d’ 1dees que le
précedent. |

7 ahy-drshu.
| Epithéte des chevaux du soleil, II, 38, 3. s1gni--
fiant, non pas « qui s'élancent comme des serpents »,

mais «qui sélancent sur le serpent» (pour le dé-

truire). Voir"Religion védique, 11, p. 45e.

!
a-hmya

Queﬂe que-soit I etymologw de ce mot, deux faits
sont certains, etle troisiéme extrémement probabie
il sapplique *emluswement aux présents, Il, 2, 4;
V,79,Set6 VI, 8; 13; X, 111!,5 VaiG 8.
S, 1,5¢t. VII, 67, 6, et a ceux qui ies {ont, VIII,
b9, 16559, 13;-X,93, g, cf. I, 74, 8, et, selon
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toute vraisemblance, il renferme un a privatif. On
peut donc croire qu'il signifie «non chiche». En
tout cas le sens de «hardi» parait étre purement
imaginaire.
a-hraydna.

- D'apres le précédent, «non chiche », comme épi-
théte d'une divinite.
a-hri.

Aura le méme sens, si, au vers IX, 54,1, il ne
faut pas lire ahrayam de d-lraya.

a-hrula.

Proprement «non courbé », se dit des membres,
V.S., VIII, 29; A. V., VI, 120, 3, et signifie par
conséquent «non estropié ». Pour le vers X, 56, 2,
M. Grassmann est revenu tui-méme dans sa traduc-
“tion au sens de «non endommagén». Au vers VI, 61,
8, ol notre mot sert d'épithete au torrent de la Sa-
rasvati, «non courbé» peut 51gn1ﬁer « droit »; mais
les chants dhratas, 1X, 34, 6, ne peuvent étre que
les chants «intacts, irréprochables», a moins que
ce ne solent les chants «non tortueux, sinceres ».

“ahruta-psu.

D’aprés les observations Qi‘n%béﬂep} signifiera
«dont la forme est non e t{‘bpiée », ceébka-dire en
somme « dont la beauté es ‘n‘reqrbchable

res
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